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KONSEKRACJA W SWIECIE

Najczesciej konsekracja kojarzy sie nam wylgcznie z zyciem za murami klasz-
toru 1 nadal trudno przebija si¢ do naszej Swiadomosci, ze istniejg osoby swieckie, kto-
re rownoczesnie sg osobami konsekrowanymi 1 ze, cho¢ nie ma to wielkiego znacze-
nia, zwracamy si¢ do nich na co dzien per pan/pani, a nie bracie czy siostro. Czasami
moze si¢ nawet w kim§ rodzi¢ watpliwos¢, czy chodzi o taka samg konsekracje czy
moze raczej o cos, co j3 jedynie przypomina. By rozwiac te watpliwosci, sprobujemy
przyjrze¢ si¢ konsekracji, jaka ma miejsce w $§wiecie. Odnosi si¢ ona do takich form

zycia jakimi sg dziewictwo konsekrowane oraz instytuty Swieckie.

Tres¢ konsekracji

Ramy tej wypowiedzi nie pozwalaja, by rozwodzi¢ si¢ zbyt szeroko nad teolo-
giczng naturg konsekracji, cho¢by nad jej zakorzenieniem w sakramencie chrztu swig-
tego czy problemem jej ,,nowosci” w stosunku do konsekracji chrzcielnej. Mamy tu
mozliwos¢ jedynie zarysowac nature konsekracji, zwracajac wigksza uwage na jeden z
jej wymiardw, tj. oddanie si¢ Bogu, gdyz sposoby tego oddania decyduja wtasnie o
roznicach w formach zycia konsekrowanego. Od razu i1 jednoznacznie nalezy stwier-
dzi¢, ze w istocie swej konsekracja w ramach dziewictwa konsekrowanego czy w in-
stytutach §wieckich (nieraz chyba blednie nazywana , konsekracjg §wiecka” — jest tyl-
ko jednak konsekracja; ewentualnie jako skrot myslowy) jest identyczna jak konsekra-
cja w instytucie zakonnym.

W pierwszej chwili stowo «konsekracja» — po§wiecenie — moze sugerowac, ze
inicjatywa pochodzi od cztowieka, 1 ze to «ja» si¢ poswiecam. W rzeczywistosci jest

zupelnie inaczej. Konsekracja wynika przede wszystkim z inicjatywy Bozej; to Bog



mnie uswieca w glebi mego bytu, czynigc uczestnikiem swojej swigtosci. Inicjatorem i
sprawca konsekracji jest wiec Bog, a nie cztowiek'.

Konsekracja z Boga bierze poczatek, ale tez do Boga prowadzi. Jest ona nie
tylko dziataniem Boga, ale obejmuje rowniez dziatanie cztowieka stanowigce jego od-
powiedz, tzn. oddanie si¢ cztowieka Bogu. Istota tej odpowiedzi ze strony cztowieka,
czyli istotg zycia konsekrowanego, jest nakierowanie catej swej egzystencji na Boga;
Bog staje si¢ dla osoby konsekrowanej jedyna mitoscig i jedynym celem zycia, tak w
wymiarze doczesnym, jak 1 wiecznym. Ma to zastosowanie do wszystkich osob kon-
sekrowanych, zaréwno zakonnych, jak i §wieckich. Rdznica ujawni si¢ dopiero w spo-
sobie wyrazu 1 realizacji tej milosSci.

Dla 0s6b konsekrowanych Bog Ojciec jest ostatecznym celem ich zycia 1 dzia-
lania, gdyz zycie konsekrowane jest catkowitym i wylacznym oddaniem si¢ Bogu®.
Wzorem dla nich jest zawsze Chrystus, ktory byt konsekrowany Ojcu 1 poswiecony
ludziom. Stad to oddanie si¢ winno mie¢ charakter chrystyczny, tzn. tak wewngtrznie
jak zewnetrznie winno by¢ przyjeciem sposobu, w jaki Chrystus przezywat swoje od-
danie Ojcu. Ogblnie oznacza to bycie autentycznym uczniem i nasladowca Chrystusa’.
Chodzi tu ,,0 oddanie si¢, ktorego Bog pragnie, a na ktore cztowiek wierzacy si¢ godzi,
1 wlasnie dlatego, ze chce catkowicie 1 wylgcznie naleze¢ do Boga”, obiera zobowia-
zanie i praktyke czystosci®. Taka konsekracja ma charakter pehny, staly, niepodzielny i
catkowity, cho¢ jest rozna od konsekracji zakonnej (por. PF 9). Wyraza si¢ ona przede
wszystkim w oddaniu siebie 1 umitowaniu Boga niepodzielnym sercem.

Konsekracja to rowniez poddanie si¢ kierownictwu Ducha Swietego. On staje

si¢ Mistrzem na drodze zycia duchowego rozwijajacego si¢ w warunkach $wieckich.

' Konsekracja i $wieckosé, [w:] Dla Boga i swiata. Swieccy konsekrowani, red. L. Rutowska, 1. Czarcinska,
Kielce 1993, s. 84; por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakow 1998, s. 107-108.

? W literaturze wielokrotnie pojawia si¢ problem pojecia konsekracji, niejednokrotnie zamiennie stosowa-
nego z profesja rad ewangelicznych czy oddaniem si¢ Bogu. W niniejszym studium begdzie ono uzywane raczej
na oznaczenie dziatania Boga w stosunku do osoby, ktéra przez profesj¢ rad ewangelicznych odpowiada na
powotanie do oddania si¢ Bogu. Obejmowaé wigc ono bedzie zaréwno dziatanie Boskie jak i ludzkie. — Por. T.
Paszkowska, Konsekracja, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s.
428-432.

* Por. I. Beyer, Konsekracja Zycia w instytutach swieckich, [w:] Dla Boga i $wiata, s. 71-72.

* E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarnskim II, s. 98; por. M. Chmielewski, Duchowosé¢ zycia
konsekrowanego, [w:] Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993, s. 230-231.



Konsekracja, dokonujaca si¢ w Kosciele 1 dzigki Kosciotowi, jeszcze bardziej
pogtebia wiez z nim. Osoba konsekrowana mituje Kosciot, utozsamia si¢ z nim za-
rowno w wymiarze uniwersalnym, jak 1 lokalnym. Wyraza si¢ to zwlaszcza w jednosci
z Pasterzami Kos$ciola, wiernosci jego Magisterium oraz zaangazowaniem w zycie
konkretnych wspdlnot Kosciota lokalnego. Dziewice konsekrowane jako osoby kon-
sekrowane sg szczegdlnym sposobem obecnosci Kosciota w swiecie, jako swieccy za$
uobecniajg doczesne warto$ci w rzeczywistosci Kosciola. O tym zwigzku dziewic
konsekrowanych z Kosciotem méwit bardzo jasno Jan Pawet II: ,,otrzymatyscie od
Kosciota dar konsekracji. Jestescie przeznaczone do stuzby Kosciotowi. Powinnyscie
zawsze czu¢ si¢ silnie zwigzane z Kosciolem. Zgodnie z nauczaniem Ojcow, otrzymu-
jac od Pana "konsekracje dziewictwa", dziewica staje si¢ widzialnym znakiem dziewi-
czosci Kosciota, narzedziem jego owocnosci 1 swiadkiem jego wiernosci Chrystusowi.
Dziewice sg takze przypomnieniem o ukierunkowaniu Kosciota ku dobrom przysztym
1 napomnieniem, by ozywiac to eschatologiczne napigcie. Jest takze zadaniem dziewic
sta¢ si¢ aktywnymi rgkami szlachetnos$ci lokalnego Kosciota, jego glosem modlitwy,
wyrazem jego mitosierdzia, pomocg dla jego ubogich, pocieszeniem dla jego cierpig-
cych synow 1 corek, 1 wsparciem dla sierot 1 wdow. Mozemy powiedzie¢, ze w czasach
Ojcow pietas 1 caritas Kosciota wyrazala si¢ w duzym stopniu poprzez serca 1 rece
konsekrowanych dziewic™.

Konsekracja, jako glebokie osobowe ukierunkowanie wtasnego zycia 1 osoby na
Boga, nie oddziela w sposob konieczny od zycia §wieckiego ani dziatalnosci swiec-
kiej, lecz kieruje tym zyciem i dziataniem wedtug Bozych zamiaréw. Swieckie osoby
konsekrowane oddaja si¢ catkowicie Bogu w konsekracji zycia, ktora jest rownocze-
$nie aktem, jak 1 jego realizacjg przez wierno$¢ przyjetym zobowigzaniom w codzien-
nym zyciu w $wiecie. Jest to konsekracja prawdziwa 1 autentyczna w duchu radykali-
zmu ewangelicznego, cho¢ bez pelni ,,zewnetrznych znakoéw”, ktore sa wyrazem kon-
sekracji zakonne;.

Calkowite oddanie osoby konsekrowanej Bogu wyptywa z faktu umilowania
Boga nade wszystko 1 ponad wszystko (por. LG 44). Ta mitos$¢ sprawia, ze osoba kon-

sekrowana zyje 1 pracuje wylacznie dla Niego (cho¢ oczywiscie nie oznacza to, ze nie

> Jan Pawet I1, Niech Chrystus bedzie waszq catkowitq i wylgezng mitoscig, www.konsekrowane.org



istnieje wtedy dla tego cztowieka 1 nie interesuje go nic poza Bogiem). Petnia komunia
z Bogiem stanowi istote zycia konsekrowanego. Osoba konsekrowana przez oddanie
si¢ Bogu stawia Boga na pierwszym miejscu w swoim zyciu w taki sposob, by On re-
alnie ksztattowat jego codziennos¢, byt kryterium dla jej wybordéw 1 dziatania. To od-
danie wymaga od niej pelnej dyspozycji wobec Boga oraz catkowitego oderwania si¢
od wszystkiego, by szuka¢ jedynie spraw Boga i tego, co stuzy Jego chwale i dobru
Kroélestwa Bozego. Dla swieckiej osoby konsekrowanej Bog staje si¢ jedynym 1 naj-
wickszym Bogactwem, jedynym Towarzyszem zycia i absolutnym Panem oraz Tym,
w ktorym mituje wszelkie inne stworzenie.

Calkowity dar ze siebie samego jest przylgnigciem do Boga, przylgnieciem ca-
tej osoby, z jego duchowoscia, cielesnoscig, uczuciami, zmystowoscia, doswiadcze-
niem, calg jego historig 1 odniesieniami do innych ludzi i spraw. Obejmuje calg osobe
ze wszystkimi jej zainteresowaniami, relacjami, we wszystkich sytuacjach 1 wyborach
obecnych 1 przysztych. To dar, ktéry oddaje do dyspozycji Bogu i $wiatu cate istnienie
1 dziatanie czlowieka. Wszystko inne w tym wymiarze, jakkolwiek bytoby wazne i
konieczne, staje si¢ drugorzedne.

Calkowito$¢ daru zawiera w sobie rowniez nieograniczonos¢ czasowg. Czlo-
wiek przynalezy do Boga w kazdej chwili swego zycia: niezaleznie od sytuacji, kon-
sekwencji czy okolicznosci, przynalezy do Boga zawsze. W takim oddaniu si¢ Bog nie
tylko umieszczany jest na pierwszym miejscu w zyciu osoby konsekrowanej, ale staje
si¢ racja jego istnienia. Od tej chwili jego relacja z Bogiem catkowicie 1 w kazdej
chwili okresla jego relacje ze swiatem i z innymi ludzmi.

Celem takiego oddania si¢ Bogu jest zawsze chwata Boga 1 stuzba Jego Krole-
stwu, zarowno posrod rzeczywistosci doczesnej, jak 1 w perspektywie wiecznosci. Jest
to akt najwickszego uwielbienia Boga, jaki moze wykona¢ cztowiek oddajac hotd
swemu Stworcy. Od tej chwili juz nie tylko on sam 1 cate jego zycie naleza do Boga,
ale wszystko, co czyni jest Jemu ofiarowane 1 — o ile jest dobrem — jest oddawaniem

chwaly Bogu 1 stuzbg w szerzeniu Jego Krolestwa.



Oddanie si¢ Bogu w Swiecie

To, co zostalo do tej pory powiedziane w odniesieniu do komunii z Bogiem,
jest wspdlne dla ogdlnie rozumianego zycia konsekrowanego, niezaleznie od jego
formy. Nie wida¢ tu wigc wlasciwie roznicy miedzy oddaniem si¢ Bogu w instytucie
zakonnym, instytucie swieckim czy w ramach dziewictwa konsekrowanego. Roznica
ujawnia si¢ dopiero, kiedy uwzglednimy sposob realizowania tej komunii z Bogiem, a
konkretnie kwesti¢ oderwania si¢ od swiata 1 od wartosci zwigzanych z rzeczywisto-
Scig doczesna, ktore uwaza sic za jedna z cech wlasciwych zyciu konsekrowanemu®.
Konsekracja 1 catkowite oddanie si¢ Bogu nie oznacza wecale, jak sagdzono do niedaw-
na, konieczno$ci oddzielenia czy oderwania od $wiata (fuga mundi). Nie chodzi tu
oczywiscie o ,,$wiat” w znaczeniu zrodta grzechu, ale ogolnie rzeczywisto$¢ stworzo-
ng przez Boga i srodowisko zycia cztowieka. Wlasciwoscig swieckich 1 dziewic kon-
sekrowanych jest to, ze realizujg oni swoje catkowite przylgniecie do Boga w Swiecie 1
poprzez $Swiat, w zwyczajnych warunkach zycia: przez prace, nauke, relacje wzajem-
ne, codzienne ludzkie problemy itp. Ich mito§¢ do Boga wyraza si¢ wtasnie w szarej
codziennosci przez te zwyczajne warunki zycia dzielone z innymi §wieckimi chrzesci-
janami. Ich mito$¢ Boga idzie bardziej poprzez mitos¢ §wiata. Dla nich konsekracja
nie oznacza swoistego ,,wyjecia” ze $wiata (oddzielenia od $wiata; sakralizacji), lecz
raczej przez pozostawanie w strukturach §wiata, by wspiera¢ porzadkowanie ich zgod-
nie z odwiecznymi planami Boga 1 przez swoje dzialanie oddawac §wiat na nowo Bo-
gu, a rownoczesnie wprowadza¢ Boga w struktury swiata. Chodzi wigc o uswiecenie
$wiata niejako od wewnatrz (od $rodka)’.

Swiadectwo 0sob konsekrowanych w $wiecie jest niejako podwojne: z jednej
strony, podobnie jak zakonnicy, rezygnuja z pewnych dobr doczesnych, co wskazuje
na absolutne pierwszenstwo Boga 1 oglasza konieczno$¢ odnoszenia (poddania) rze-
czywistosci ziemskiej do Boga. Z drugiej strony wykorzystujag w sposob pozytywny i

tworczy ewangeliczng wolnos$¢, ktora plynie z rezygnacji z tych dobr, starajg si¢ prak-

% Por. J. Rovira, Consacrazione, [w:] Dizionario di mistica, red. L. Borriello, E. Caruana, M. R. Del Genio,
N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 331-334; B. Cole, P. Conner, Pelnia chrzescijanstwa, s. 27-28. Jest to po-
glad, od ktérego coraz bardziej si¢ jednak odchodzi. Obecnie czgsciej akcentuje si¢ element pozytywny w konse-
kracji, mianowicie petng komuni¢ z Ojcem. — Por. M. H. Alessandri, Radicalita del nostro impegno nel seguire i
consigli evangelici, ,,Dialogo” 11(1983) nr 59, s. 100-102.

" B. Gazapo, Aspetti della secolarita consacrata, ,,Dialogo” 26(1998) nr 117.



tycznie wprowadzi¢ w zycie to poddanie, porzadkujac wedlug zamystu Bozego ten
odcinek $wiata, ktory zostal im powierzony stosownie do ich profesji. Jest to wigc

proba konsekrowania $wiata i przepojenia go duchem Ewangelii niejako ,,0d $rodka”®.

Konsekwencje konsekracji w Swiecie (Swieckos¢ a konsekracja)

Konsekracja 1 §lub dziewictwa w przypadku dziewic (osob) konsekrowanych
nie powoduje roéznic co do natury, stanu czy godnosci miedzy osobami konsekrowa-
nymi (Swieckimi) a ,zwyklymi” $wieckimi. Nie stajg si¢ oni lepszymi ani bardziej
swietymi przez fakt konsekracji. Konsekracja nie oznacza w zaden sposob oddzielenia
od stanu $wieckiego czy jego jakiejkolwiek modyfikacji. Konsekracja w §wiecie jest
wrecz wyrazeniem w Kosciele woli zaangazowania tych §wieckich, ktorzy pragng by¢
w $wiecie 1 w stuzbie $wiata 1 ktoérzy odpowiednio do wlasnych daréw 1 zdolnosci zo-
bowigzuja si¢ do tego wobec Boga, Kosciota 1 ludzi. Mozna pokusi¢ si¢ nawet o
stwierdzenie, ze konsekracja czyni to zobowigzanie bardziej rygorystycznym i trwa-
tym’.

Konsekracja osob swieckich jest narzedziem dajacym wigksza skutecznos¢ ich
obecnosci w swiecie 1 w Kosciele 1 jest gwarancja wsparcia wobec pokus ciggle zagra-
zajacych ze strony laicyzmu 1 sekularyzmu. Dzigki niej sa oni tez zaczynem auten-
tycznego wzrostu laikatu. Dobrze rozumiana 1 przezywana konsekracja bedzie najlep-
szg gwarancja, ze rozwing one swojg specyficzng misj¢ manifestowania dobra zawar-
tego w rzeczach stworzonych przez Boga, ukierunkowujac je 1 uzywajac zgodnie z
celem, dla jakiego byty stworzone. Wskazuje si¢ tez, ze bedzie ona optymalizowac ich
zdolnosci i niejako uwalnia¢ od przeszkéd egoizmu i nickontrolowanych emocji'.

Konsekwencja takiej konsekracji jest takze wigksze 1 bardziej znaczace oraz
skuteczne zaangazowanie w Swiecie, szczegolnie zaangazowanie apostolskie.

Ewangelizacja jest istotnym elementem konsekracji w Swiecie. Poprzez catko-
wite oddanie si¢ Bogu Swieckie osoby konsekrowane stajg si¢ bardziej wolnymi dla

potrzeb ewangelizacji, w znaczeniu wigkszej mozliwosci dysponowania swoim cza-

¥ Por. M. H. Alessandri, Radicalita del nostro impegno nel seguire i consigli evangelici, s. 104-105.
° Por. A. Oberti, Spiritualita degli Istituti secolari, ,Vita consacrata” 10(1974), s. 621.
1% Por. M. Zarate, Secolarita e secolarismo, ,Dialogo” 4(1976) nr 22/23, s. 10-12.



sem 1 swoimi sitami. Wolni od zwigzkow ludzkich sg bardziej wolne, co do rodzaju 1
miejsca pracy. Dyspozycyjnos¢ w dazeniu za Chrystusem czyni je bardziej otwartymi
na dziatanie taski, ale rbwniez sprawia, ze sg w stanie by¢ dla §wiata jej nosnikami i
narzgdziami. Ich $wieckie apostolstwo jest zawsze apostolatem osoby konsekrowane;j
— chrzescijanina, ktéry bardziej wewnetrznie poswigcit si¢ stuzbie Bogu 1 ktory ztaczyt
si¢ w szczegllny sposdb z Kosciolem 1 jego tajemnica, a ktoére uobecnia w Swiecie
oraz bardziej niz inni §wieccy podejmuje si¢ realizacji jego misji w zwyczajnych wa-
runkach zycia.

Konsekracja to inaczej] mowigc takze glebsze zobowigzanie si¢ do dazenia do
doskonatosci. Cho¢ dotyczy ono wszystkich, to jednak ma zastosowanie przede
wszystkim w odniesieniu do oséb konsekrowanych, ktére majg dawacé §wiadectwo i
przyklad tej $wictosci (por. LG 39; VC 35)"". | Dazy¢ do $wigtoéci — to synteza pro-
gramu kazdego zycia konsekrowanego” (VC 93). Wlasciwoscig swieckich osob kon-
sekrowanych jest, ze swoje dazenie do $wigtosci realizujg w sposdb wspdlny wszyst-
kim $§wieckim, tzn. ,,nie oddzielajac si¢ od Swiata, ale tkwigc w skomplikowanej rze-
czywistosci pracy, kultury, zawodow i réznego rodzaju stuzby spotecznej”'?. Dotyczy
to zarbwno miejsca, jak 1 sposobu wypetniania tego powolania: realizujg je nie tylko w
swiecie, ale 1 poprzez §wiat, tzn. przy pomocy srodkow tego swiata. Wymaga to zdol-
nosci odnajdywania — zar6wno w matych, jak 1 wielkich wydarzeniach swiata — obec-
nosci Chrystusa Zbawiciela, ktory idzie zawsze obok cztowieka. Wymaga to takze
state] uwagi na zbawcze znaczenie codziennych wydarzen, azeby mozna je bylo inter-
pretowaé w $wietle wiary i zasad chrzescijanskich'”. Swiatu niczego tak bardzo dzis
nie potrzeba, jak §wigtosci. Ona stanowi konieczng zaporg 1 odpowiedz na wspotcze-
sny sekularyzm (por. ChL 4). Réwniez Kosciot potrzebuje takiej Swigtosci dla realiza-
cji swej uswigcajace] misji 1 gloszenia Ewangelii posrod §wiata. Stad wymog nowej

gorliwosci.

""" Por. G. Thils, Powszechne powolanie do swigtoSci, [w:] Duchowos¢ chrzescijanska (kolekcja ,,Commu-
nio”, t. 10), Poznan 1995, s. 208-212; M. Chmielewski, Zycie konsekrowane awangardq duchowosci chrzescijan-
skiej w Trzecim Tysigcleciu, ZK 2001 nr 1, s. 26-27.

12 Por. W. Sylvester, Alcune riflessioni sulla spiritualita laica, ,\Dialogo” 14(1986) nr 71, s. 89-91.

3 S. Urbanski, Mistyka zycia konsekrowanego, [w:] Vita consecrata. Adhortacja. Tekst i komentarze, s.

369-371.



Slub czysto$ci (dziewictwa) wyrazem konsekracji

W liscie apostolskim Mulieris dignitatem, mowigc o "ewangelicznym ideale
dziewictwa" Jan Pawetl I przypomnial, ze "w (konsekrowanym) dziewictwie wyraza
si¢... radykalizm Ewangelii, ktory polega na pozostawieniu wszystkiego i1 nasladowa-
niu Chrystusa" (nr 20). Z kolei w jednym z dokumentoéw Kos$ciota o osobach konse-
krowanych z instytutow $wieckich czytamy: ,,Mitos¢, ktora jest centralng tajemnica,
stawia czysto$¢ na specjalnym miejscu w porzadku wymieniania trzech rad, poniewaz
W naszym $wiecie jest ona najbardziej przejrzystym znakiem poswigcenia Bogu calej
ludzkiej istoty”'*. Whasnie doskonata czystoéé w celibacie jest tym elementem zasad-
niczym 1 konstytutywnym rzeczywistej konsekracji Bogu. Gdy ubdstwo 1 postuszen-
stwo moga mie¢ swoje rozne zabarwienia, czysto$¢ doskonala stanowi bezwarunkowy
element przynaleznosci do Boga i ona stanowi element konstytutywny konsekracji'’.

Sposéb odpowiedzi na otrzymany dar ze strony dziewic konsekrowanych nie
odbiega od sposobu odpowiedzi innych 0s6b konsekrowanych. Istota zobowigzania
jest ta sama. Inne sg jedynie warunki jego realizacji. Pierwszg motywacja dla nich do
pojscia ta droga nie jest odrzucenie czegokolwiek, lecz zawsze oblubiencza mitos¢
Chrystusa. Czuja si¢ one wybrane 1 ukochane przez Niego bezinteresowng mitoscig i
Jemu w sposdb niepodzielny oddajg siebie i cate swe zycie. Wtasnie w takim catkowi-
tym oddaniu si¢ Bogu czysto$¢ osoby konsekrowanej, jako znak tego oddania, posiada
swoja racj¢ bytu. Bég wypelia wtedy cale zycie osoby konsekrowanej: kazda chwile,
kazde uczucie, kazde pragnienie. Stad znakiem wzrostu w tej cnocie jest nic innego

jak wzrastanie w przyjazni z Chrystusem oraz wewnetrzna integracja osoby'°.

4 Komisja dla Instytutow Swieckich, Refleksje teologiczne na temat instytutéw swieckich (1976), [w:] Z
Chrystusem w Swiecie, s. 83.

15 KZIS, Matzonkowie a instytuty $wieckie, [w:] Z Chrystusem w $wiecie, s. 99.

' Praktyka doskonalej czystosci w celibacie jest przede wszystkim nagladowaniem Jezusa, ktory zyciem dat
przyktad swoim uczniom. Dla Chrystusa celibat byl konsekwencja definitywnego wyboru, ktorego dokonat,
wyboru Ojca jako pierwszej i jedynej mitosci swego zycia. Kocha On Ojca i jest przez Niego kochany (por. J 14,
31; Mt 3, 17), podkresla jedno$¢ migdzy Nimi (por. J 14, 10). Ta mitos¢ popycha Go do szukania chwil blizszego
kontaktu z Ojcem na modlitwie (por. Lk 4, 42; 6, 12). J. W. Gogola wskazuje tez na oblubienczy charakter celi-
batu Chrystusa wyplywajacy z Jego mistycznego zwiazku z Kosciotem (por. 2 Kor 11, 2)'. Przez celibat, ktory
wybral, wskazywat rowniez nowy sposob kochania innych i przyblizat rzeczywistos¢, ktora dopiero bedzie miata
miejsce w wiecznosci i w ktorej mitosé bedzie wolna od ograniczen czasu. Chrystus kocha wszystkich bez r6zni-
cy, Jego mitos¢ ma charakter uniwersalny. Ale ta mito$§¢ umie by¢ tez indywidualna. Wielokrotnie wspomina si¢
o Jego przyjazni z konkretnymi osobami, np. Janem, Maria, Martg i Lazarzem (por. J. 13, 23; J 11, 5). Cechuje
Go wielka delikatno$¢ w tych relacjach. Zawsze jest wrazliwy na potrzeby i cierpienia otaczajacych go ludzi, nie
pozostaje na nie obojetny (por. np. Mt 9, 26). Idac za zachetg swego Boskiego Mistrza, ktéry nie tylko daje przy-



Niejako konsekwencja oblubienczej wigzi z Chrystusem przez §wiadome 1 do-
browolne pozostawanie w dziewictwie (celibacie), podobnie jak innych osob konse-
krowanych, jest antycypowanie eschatycznej rzeczywistosci, o ktorej Chrystus po-
uczyt, ze tam ,,nie bedg si¢ ani zeni¢, ani za maz wychodzi¢, lecz beda jak aniolowie
Bozy w niebie” (Mt 22, 30). W ten sposob osoby konsekrowane sg $wiadkami nad-
przyrodzonej rzeczywistosci 1 $wiata, ktory ma dopiero nadejs¢, ale w ktorym one
przez wiar¢ 1 mitos¢ juz uczestniczg oraz stanowig zapowiedz przysziego zmartwych-
wstania 1 chwaty Krolestwa Niebieskiego (por. LG 44).

Wskazujac na rézne aspekty Slubu dziewictwa nalezy mocno zaakcentowac
kwesti¢ mitosci. Dziewictwo jest odarte ze znaczenia, jesli nie jest rozumiane 1 prze-
zywane do glebi wlasnie jako wyraz mitosci, gdyz Bog jest Mitoscig (por. 1 J 4, 8).
Mitos¢ jest kultem wewnetrznym oddawanym w Duchu 1 prawdzie jako dar skladany
Ojcu 1 ludziom w Chrystusie. Ona jest czynnikiem integrujagcym cate zycie osoby kon-
sekrowanej, szczegdlnie jego cnoty, oraz zrodtem mocy 1 zapatu. ,,Milo$¢ nie dziel,
ale taczy. Dlatego pozwala ona na catkowitg 1 autentyczng, a rOwnoczesnie w petni
swiecka konsekracje nie wymagajaca zmiany zewnetrznych warunkoéw zycia, nie wy-
magajacg zadnego rytuatu ani reguly, ktora odrywataby od $rodowiska. Tym lepiej
wlacza ona w §rodowisko zycia i pracy, ze obejmuje cate zycie — z wyjatkiem grzechu,
aby uswieci¢ je w Chrystusie, ofiarowa¢ Ojcu w Eucharystii 1 zespoli¢ w jednym akcie
ofiare ludzi i ofiare $wiata”'’. Do Chrystusa wiec mozna dotrzeé nie tylko bezposred-
nio, ale rowniez przez drugg osobe, ktorg obdarza si¢ mitoscia, zgodnie z nauczaniem
sw. Jana: ,,Kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowa¢ Boga, ktore-
go nie widzi” (1 J 4, 20; por. RD 15). Milos¢ jest tym, co wszystkie elementy zycia
konsekrowanego przenika i zespala jako prawdziwa wigz doskonatosci'®. Byloby wiec
absurdem konsekrowac¢ ograniczajgc, zamiast rozwija¢ zdolno$¢ mitowania. Czystos¢

. , . .. . . .. 1 s -19
musi by¢ przezywana nie jako ograniczenie serca, lecz uwolnienie w mitosci .

ktad, ale obiecuje szczegdlng nagrode tym, ktorzy z mitosci do Krolestwa Bozego zdecyduja si¢ na zycie w celi-
bacie (por. Lk 18, 28-30), osoby konsekrowane przyjmuja dar czystosci konsekrowanej i podejmujg si¢ zobowia-
zan z niego wyptywajacych.

17" I. Beyer, Konsekracja zycia, s. 7.

'8 Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta Zrédlem zycia zakonnego, Krakow 2002, s. 94-97.

¥ Por. M. Poma, La La spiritualita e la missione dei laici nell esperienza degli istituti secolari, Milano
1987, s. 31.



W tej perspektywie zycie w celibacie nie tylko nie deprecjonuje zycia matzen-
skiego, ale je dopelnia w spotecznosci chrzescijanskiej. Jedno 1 drugie stanowig obraz
mitos$ci przezywanej na rdézne sposoby (por. FC 16). ,,Nie mniej niz kobieta wstepuja-
ca na droge malzenstwa dziewica konsekrowana jest zdolna przezywac 1 wyrazac ob-
lubiencza mitos¢. "W podobnej mitosci" staje si¢ ona w Kosciele darem dla Boga, dla

Chrystusa Odkupiciela, i dla wszystkich braci i siostr™*°

. Mitos¢ zawsze szuka 1 pra-
gnie dobra drugiej osoby. W przypadku malzenstwa jest to zawsze wspotmatzonek i
dzieci, poprzez nich otwiera si¢ na innych, w celibacie za$ jest to mitos¢, ktora kon-
centruje si¢ na drugim, ktokolwiek by to byl. Przede wszystkim jednak skupia si¢ na
najmniejszych, tzn. ponizanych, biednych, spychanych na margines, potrzebujacych,
cierpigcych z powodu zachtannosci innych itp. W swoim potozeniu 1 smutku oni wia-
Snie majg pierwszenstwo do mitosci Boga 1 ludzkiej mitosci ze strony osob konsekro-
wanych.

Konsekrowana czysto$¢ nie ma wartosci we wspotczesnym spoleczenstwie o ile
nie zachowuje swego pierwotnego sensu, tzn. zobowigzania do wiernego nasladowa-
nia Chrystusa i1 bezinteresownej stuzby blizniemu. Szczegolnie wlasnie czystos¢ ma
uzdalnia¢ osob¢ konsekrowang do mitowania wszystkich bez dyskryminacji i w po-
szanowaniu kazdego czlowieka, ktory jest obrazem i podobienstwem samego Boga.
Czystos¢ konsekrowana pozwala osobie konsekrowanej ,,stawac si¢ bratem powszech-
nym, to znaczy przyjacielem wszystkich ludzi, o kazdej porze, przy wszystkich oka-
zjach 1 we wszystkich sytuacjach. [...] Wie ona, ze powinna koniecznie szukaé usta-
wicznie Chrystusa 1 wzorowac si¢ na tym, ktory nie mial swego domu, ktory jadat ze
wszystkimi 1 byl przyjacielem wszystkich, nie wigzac si¢ z nikim w sposob szczegol-
ny”?'. W ten sposob czystoé¢ dowodzi §wiatu, ze mozna kocha¢ bezinteresownie i
ofiarnie, czerpigc z Bozego Serca, ze mozna radosnie oddac¢ si¢ wszystkim bez wigza-
nia si¢ z kimkolwiek, troszczac si¢ w szczegdlny sposob o najbardziej opuszczonych.

Drugi cztowiek ma by¢ zawsze dla osoby konsekrowanej niejako ucielesnieniem Bo-

ga, tzn. w nim ma dostrzega¢ Boga, ktéremu shuzy caltym swym zyciem. Czlowiek

%% Jan Pawet II, Niech Chrystus bedzie wasza catkowitg i wytaczng mitoscia, www.konsekrowane.org

2L Refleksje teologiczne, s. 83-84; por. M. Zarate, Secolarita e secolarismo, ,,Dialogo” 4(1976) nr 22/23, s.
9-12.
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moze by¢ w komunii z Bogiem tylko, jesli jest w komunii z innymi. Relacja cztowieka
z Bogiem nie jest bowiem relacja jakiego$ indywiduum, lecz kogos, kto pozostaje w
relacji z innymi.

Konsekrowany wyrzeka si¢ mitosci matzenskiej, ale nie zamyka si¢ na zycie.
On czuje si¢ postany do $wiata, w ktorym Chrystus stat si¢ czlowiekiem, aby $wiat
miat zycie bardziej prawdziwe i petiejsze, i miat je «w obfitosci»”*. Na tym polega
ptodnos¢ konsekrowanego dziewictwa. Niekiedy mowi si¢ tu o duchowym macierzyn-
stwie lub ojcostwie osOb konsekrowanych. Jest ono wynikiem odnajdywania Jedynego
Oblubiencem w kazdym cziowieku. ,,Mitos¢ oblubiencza zawiera w sobie szczegdlng
gotowos$¢ przeniesienia jej na wszystkich, ktorzy znajduja sie¢ w kregu jej dzialania.
[...] W dziewictwie ta gotowos¢ jest otwarta na wszystkich ludzi, ktorych ogarnia mi-
tos¢ Chrystusa-Oblubienca” (MD 21). Jest to ptodnos¢, ktora nie zawsze jest wymier-
na w widzialnym zakresie, a ktora mierzy si¢ mito$cia Chrystusa®.

Praktykowanie tak rozumianej czystosci konsekrowanej wymaga od swieckich
osOb konsekrowanych konkretnych postaw i1 wlasciwej sobie ascezy. Konsekracja za-
ktada szacunek dla ciata 1 dla ludzkiej seksualnosci. Skoro Chrystus przyjat ludzkie
ciato stajac si¢ cztowiekiem, nie moze wigc by¢ mowy o jakiejkolwiek pogardzie dla
ciala 1 wszystkich jego wymiardéw, takze wymiaru seksualnego. One jako czynniki
konstytutywne ludzkiego bytu maja rowniez swdj udzial w jego powotaniu, ktorym
jest mitosé i komunia. Dlatego domagaja sie akceptacji’*.

Trzeba zauwazy¢, ze realizacji zobowigzania do czystosci w celibacie nie uta-
twia osobie konsekrowanej kontekst, w ktérym przychodzi jej jg przezywac. Czystos¢
jest coraz mniej rozumiana 1 akceptowana, a nieraz wysSmiewana. Dlatego bedzie ona
niekiedy wymagata pokory, odwagi 1 zycia wbrew wlasnemu $Srodowisku, a tym bar-
dziej panujagcym zwyczajom 1 modzie. Najwazniejsze dla osoby konsekrowanej jest
cierpliwe wcielanie w zycie mitosci wiernej, bezinteresownej, zyczliwej 1 ofiarne;.

Bardzo wazne jest, by towarzyszyla temu rado$¢, sympatia, otwarcie, optymizm, pro-

2 G. Sommaruga, Powolanie Swieckie a rady ewangeliczne, Krakow 1992, s. 24-25.

» Por. J. W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakow 1999, s. 56-59; S. Nowo-
sad, Cnota czystosci we wspolczesnym nauczaniu Kosciola, [w:] Kosciol — na upadek i ma powstanie wielu (seria
,,Homo meditans”, t. 17), red. J. Misiurek, A. J. Nowak, W. Stomka, Lublin 1996, s. 183-186.

2 Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, cz. 3: Slub czystosci, Lublin 1999, s. 107-111.
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stota wolna od zamykania si¢ w sobie 1 zawitosci, dynamizm, powsciagliwos¢, roz-
tropnos¢, a jego celibat jawit si¢ zawsze jako dobrowolny wybodr. Osoba, ktéra jest
szczesliwa 1 realizuje si¢ w celibacie, prowokuje zawsze pytanie o przyczyne tego sta-
nu. Jesli sSrodowisko nawet nie bardzo rozumie i nie do konca akceptuje to zjawisko, to
jednak szanuje wartosci drugiego, o ile sg one przezywane w sposob autentyczny. W
ten sposob celibat konsekrowany moze przywroci¢ warto$¢ temu, co w oczach wspot-
czesnych te warto$¢ juz utracito. Papiez Pawet VI uczy: ,,W $wiecie skupionym na
samym sobie, podlegajacym w sposob nieuporzadkowany instynktom, czysto$¢ skie-
rowana ku rzeczywistosci nadprzyrodzonej ukazuje si¢ jako zywy przyktad panowania
nad soba i prymatu ducha”*’.

Ogromng pomocg 1 niezbednym elementem wilasciwego przezywania czystosci
(dziewictwa) bedzie modlitwa 1 asceza. Postawe osoby konsekrowanej winna zawsze
cechowac¢ czujno$¢ oraz tad 1 czystos¢ serca. Ma ona zawsze kontrastowac z rozpo-
wszechnionym dzi§ we wszystkich dziedzinach permisywizmem. Postawa ascezy za-
ktada nade wszystko w konkrecie spotkan 1 relacji z innymi stan ustawicznej modli-
twy, wewngetrznego zjednoczenia z Bogiem oraz koniecznos¢ skoncentrowania swego

zycia na Chrystusie, od ktorego wszystko pochodzi i do ktérego wszystko zmierza®.

Podsumowujac nalezy chyba tylko stwierdzi¢, ze przezywajacy konsekracje w
swiecie s3 w pelnym znaczeniu osobami konsekrowanymi. Ich konsekracja jest wigc
catkowita, stata, zakorzeniona w konsekracji chrzcielnej, nowa 1 oryginalna, a ich zy-
cie catkowitym zwroceniem si¢ ku Chrystusowi 1 nasladowaniem Go na drodze rady-
kalizmu ewangelicznego wyrazonego w poswigconej Mu czystosci. Swoja konsekracje
realizujg jednak przez pozostawanie 1 zaangazowanie w zwyczajnych warunkach zycia
w $wiecie 1 przy pomocy srodkow Swiata. Wspdlne z innymi osobami konsekrowany-
mi jest rowniez ukierunkowanie ich zycia na apostolstwo. Trzeba tez podkresli¢, ze nie
ma zadnej sprzecznos$ci czy przeciwienstwa pomiedzy rownoczesng przynaleznoscig

do stanu $§wieckiego 1 stanu zycia konsekrowanego.

»* Por. G. Lachance, Consacrazione a Dio e consigli evangelici, ,,Dialogo” 4(1976) nr 19, s. 11.

% Por. J. Zbiciak, Asceza w $wieckim zZyciu poswieconym Bogu, [w:] Dla Boga i $wiata, s. 125-133.
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