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WPROWADZENIE

Bogactwo form zycia konsekrowanego w Kosciele jest
ogromne. Okazuje si¢, ze mozna podjaé powolanie do
zycia konsekrowanego zyjac w $wiecie, a wigc w swoim
srodowisku rodzinnym, pracy, angazujac si¢ w zycie Ko-
§ciota lokalnego.

W posynodalnej adhortacji Jana Pawta II Vita conse-
crata czytamy: Radoscig i nadziejg napawa fakt, ze zniw
rozkwita dzis starozytny stan dziewic Bogu poswigconych,
ktdrego istnienie w chrzescijariskich wspdlnotach jest poswiad-
czone od czasow apostolskich. Dziewice konsekrowane przez
biskupa lgczq sig szczegolnie z Kosciolem lokalnym, ktdremu
stuzg z poswigceniem, chociaz pozostajg w swiecie. Zyjqc
0sobno lub wespdl z innymi, sq szczegolnym eschatologicznym
wizerunkiem niebiarskiej Oblubienicy i przyszlego zycia,
w ktorym Kostiol zazna wreszcie petni milosci do Chrystu-
sa — Oblubierica (nr 7).

Obrzed konsekracji dziewic nalezy do najcenniejszych
skarbéw liturgii rzymskiej. Juz w poczatkach Kosciola
konsekrowano dziewice wedlug uroczystego rytu, przez
ktéry stawaly si¢ one osobami konsekrowanymi. Dziewice

w tamtym czasie mieszkaly ze swoimi rodzinami albo



we wlasnych domach. W swojej postudze byly do dyspozy-
cji Kosciota, przede wszystkim przez modlitwe i petnienie
dziel milosierdzia.

Wraz z rozwojem Zycia monastycznego Kosciél
powigzal to powolanie z uroczysta profesja trzech rad
ewangelicznych, zyciem we wspélnocie, w postuszenistwie
przelozonemu i ze wspélng regula, a na mocy dekretéw
Soboru Lateraniskiego I (1139 1.) zaprzestano udzielania
konsekracji dziewicom Zyjacym w $wiecie.

Sobér Watykariski IT podjat temat konsekracji dziewic
zyjacych w swiecie. Odnowiony ryt zostal zaaprobowany
przez papieza Pawla VI. Congregatio de Culto Divino
31 maja 1970 r. opublikowala ryt, ktéry wszedl w zy-
cie 6 stycznia 1971 r. W Kodeksie Prawa Kanonicznego,
promulgowanym 25 stycznia 1983 r., stanowi dziewic
poswigcony jest kan. 604.

Polski przeklad Obrzedow konsekracji dziewic zostal
zatwierdzony przez Kongregacje ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentéw 28 maja 1990 r. i wydrukowany
w 2001 r.

W 2006 r. powolano Podkomisj¢ KEP ds. Indywidu-
alnych Form Zycia Konsekrowanego. Zajmuje si¢ ona
m.in. koordynacja inicjatyw formacyjnych oraz organizacja
sympozjéw poswieconych indywidualnym formom Zycia
konsekrowanego, w tym oczywiscie dziewicom konsekro-
wanym. Reagujac na pojawiajace si¢ zapytania dotyczace
realizacji charyzmatu tego stanu, Podkomisja wypraco-
wata: Indywidualne Formy Zycia Konsekrowanego, materialy



pomocnicze dla Kostiola w Polsce. Zrédtem inspiracji roz-
wigzan zawartych we Materiatach byl Obrzed konsekracyi
dziewic, Kodeks Prawa Kanonicznego oraz dokumenty
Kosciola odnoszace si¢ do réznych form zycia konsekro-
wanego realizowanego w §wiecie.

Dotychczas brakowalo dokumentu bezposrednio
adresowanego do oséb realizujacych swoje powolanie
w stanie dziewic konsekrowanych. Zatem z wielka rado-
$cig przyjmujemy Instrukcje ECCLESIAE SPONSAE
IMAGO wypracowang przez Kongregacje ds. Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
ustanawiajaca normatywne zasady i orientacyjne kryteria,
ktére pasterze kazdej diecezji muszg stosowaé w duszpa-
sterstwie ordo virginum.

Bardzo dzickuj¢ Centrum Promocji Indywidualnych
Form Zycia Konsekrowanego i calemu zespotowi re-
dakcyjnemu, dzigki ktérym mamy do dyspozycji polskie
ttumaczenie tak potrzebnego dokumentu. Niech zawarte
w nim rozwigzania inspiruja pasterzy i wszystkie osoby
realizujace swe powolanie w stanie dziewic do twodrczej
wspolpracy z natchnieniami Ducha Swietego dla dobra
Ko$ciota powszechnego.

+ Arkadiusz Okroj
biskup pomocniczy diecezji pelpliriskiej
Przewodniczacy Podkomisji KEP ds. IFZK






StOWNIK

Styl synodalny wspétdziatania

N° 56: Wspolne inicjatywy oraz stuzba komunii musi zawsze
szanowac i doceniac diecezjalne zakorzenienie tej formy zycia
oraz angazowac konsekrowane w danych diecezjach w synodalnym

stylu wspoldzialania.

N° 45: Biorgc pod uwage liczbe konsekrowanych i konkretne oko-
licznosci, dziewice konsekrowane rozpoznajg wraz z biskupem
diecezjalnym, jak mogq zaangazowac sig w stuzbg komunii, ktdra
sprayja wzajemnemu zrozumieniu i stalej wigzi migdzy nimi,

promuje wspotodpowiedzialnosc w stylu synodalnym.

Wyrazenie synodalny styl wspélpracy obecne jest juz w wy-
powiedziach swietych Papiezy: Pawla V1 i Jana Pawta II.
Dla Ojca Swietego Franciszka stato sie jednak punktem
wyijscia do poglebionej refleksji o Kosciele i sposobie
jego funkcjonowania. Szczeg6ly rozumienia synodalnosci
Franciszek zawarl w przeméwieniu wygloszonym 17 paz-
dziernika 2015 roku w Watykanie z okazji uroczystosci
upamietniajacej pie¢dziesiata rocznice ustanowienia przez

Pawta VI Synodu Biskupéw.



Sam synod oznacza po prostu zgromadzenie przedsta-
wicieli duchowienstwa, os6b konsekrowanych i swieckich
w Kosciele. Dla Franciszka synod nie jest jednak dodatkiem
do zycia Kosciola, ale stanowi on konstytutywny element
zycia wspdlnoty. Istotny charakter tego elementu podkresla
Papiez cytujac $w. Jana Chryzostoma, ktéry stwierdza, ze
Kosciél i Synod to synonimy.

Definiujac swoje rozumienie sty/u synodalnego Papiez
zaznacza, ze Kosciél synodalny to Kosciél, ktéry stucha.
Droga tego synodalnego stuchania ma trzy etapy: najpierw
stuchanie Ludu Bozego, nastepnie stuchanie pasterzy,
wreszcie stuchanie Biskupa Rzymu. W ten sposéb zyskuje
si¢ szerokie spojrzenie na omawiane tematy, a jednoczesnie
angazuje cala wspélnote chrzescijariska, ktéra na mocy
chrztu, cieszy sie, jako calo$¢ wiernych i pasterzy, chary-
zmatem nieomylnosci.

Wymienionym wyzej trzem etapom stuchania odpo-
wiadajg trzy poziomy synodalnosci: w Kosciele partykular-
nym, w prowincji i regionie koscielnym oraz w Kosciele
powszechnym. Te poziomy, funkcjonujace na zasadzie
pomocniczoséci, umozliwiajg jak najbardziej precyzyjne
dotkniecie probleméw trapiacych okreslona wspdlnote,
a réwnoczes$nie sg propozycja dla pozostalych wspélnot
do rozwazenia tego, czy dane rozwigzanie wypracowane
w jednej czesci Kosciola nie jest przydatne i skuteczne
takze dla innych jego czgsci.

Franciszek zaprasza caly Kosciét do funkcjonowania
w synodalnym stylu wspotdzialania oglaszajac, ze droga
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synodalnosci jest droga, ktérej Bég oczekuje od Kosciota
trzeciego tysiaclecia.

Stuzba komunii

N°* 45: Biorgc pod uwage liczbg konsekrowanych i konkretne oko-
licznosci, dziewice konsekrowane rozpoznajq wraz z biskupem
diecezjalnym, jak mogq zaangazowac sig w stuzbe komunii, ktéra
sprayja wzajemnemu zrozumieniu i stalej wigzi migdzy nimi,

promuje wspolodpowiedzialnosé w stylu synodalnym oraz daje

cigglost i jednosc wspdlnym inicjatywom, bez ustanawiania powig-
zari hierarchicznego podporzqdkowania migdzy konsekrowanymi.
Jako wyraz stuzby komunii mozna ustanowic stuzbg lub zespdl
ds. rozexnawania powolania i formacji przed konsekracjg oraz
stuzbe lub zespdl ds. formacyi stalej.

N° 48: ... mozna na poziomie diecezjalnym zorganizowac stuzbe
komunii.

N° 50: Nawet, jesli biskup wyznaczyt delegata lub delegatke ds.
troski duszpasterskiej nad ordo virginum, w gestii biskupa diece-
gjalnego pozostaje ostateczna decyzja w sprawie najwazniejszych
aktow, takich jak: (...) zatwierdzenie zasad dzialania stuzby
komunii dla diecezjalnego ordo virginum. ..

N° 52-53: Gdy powolano stuzbe komunii, biskup ustala, w jaki
sposob dzialalnosc delegata lub delegatki bedzie zintegrowana z jej
dzialaniami, a w szczegdlnosci z zespolami ds. formacji przed
konsekracjq i ds. formacji stalej. (...) Zgodnie ze wskazaniami bi-

skupa, wspotpraca duszpasterska moze obejmowac poznanie kazdej
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aspirantki i kandydatki, w celu zebrania niezbednych informacyi do
rozeznania przed dopuszczeniem do konsekradji, a takze promowanie
Jformacji przed konsekracjg oraz formacji stafej, zardwno poprzez
pomoc w opracowaniu indywidualnych drdg formacyi, jak i poprzez
propozycje wspélnych momentow formacyjnych.

Poniewaz jest to wspotpraca duszpasterska na forum zewngtrz-
nym, osoby, ktdrym powierzono te zadania, nie nawigzujq relacji
towarzyszenia duchowego z aspirantkami, kandydatkami ani
konsekrowanymi. Bedg jednak cenic osobisty dialog z kazdg z nich,
Jako szczegdlng okazje do stuchania, pordwnania i weryfikacji drogi,
a takze zaproszenia osoby, by spotkala sig z biskupem diecezjalnym,
gdy jego wskazdowki lub weryfikacia najwazniejszych aspekiow jej
projektu Zycia mogq okazac sig pomocne.

N°76: W tym celu, biorgc pod uwagy ilos¢ konsekrowanych obecnych
w diecezyi 1 ich opinig, oraz inne konkretne okolicznosci, biskup moze
powotac—jako wyraz stuzby komunii ordo virginum — stuzbe lub zespot
ds. rozeznania powolania i formacji przed konsekraciq oraz stuzbe
lub zespdl ds. formayi statej. Takie stuzby lub zespoly bedy si¢ skladac
Z delegata lub delegatki— o ile zostal mianowany —i konsekrowanych,
ktore majq niexbgdne umiejetnosti, wyznaczonych przez biskupa, lub
delegata badZ delegatke, po konsultacyi z konsekrowanymi.

N° 111: W tym drugim aspekcie, biorge pod uwage konkretne
okolicznosci, biskup lub delegat bgdz delegatka bedg promowac
spotkania i inicjatywy formacyjne dla wszystkich konsekrowanych,
wykorzystujgc wkiad, jaki kazda moze wnies¢ w planowanie,
organizacje, konkretne wdrozenie i niezbgdng weryfikacie. Aby
nadac temu doswiadczeniu wspolodpowiedzialnosci ciggly i orga-

niczng formg wyrazu, biskup moze uzgodnic z konsekrowanymi



sposéb zorganizowania stuzby lub zespotu ds. formacji statej jako
wyrazu stuzby komunii.

N°113: Rdzne spotkania i migdzydiecezjalne inicjatywy forma-
cyjne mogg miec takze funkcje integracyjng w stosunku do roznych
diecezjalnych sciezek formacyjnych, zwlaszcza tych, ktdre zostaty
organizowane przez state stuzby komunii — tam, gdzie istniejgq —
ustanowione w scisle okreslonej grupie Kosciolow partykularnych,
w organicznym porozumieniu z Konferenciami Episkopatow,
ktorych to dotyczy, oraz z biskupem referentem dla danego ordo
virginum, o ile zostat wyznaczony.

Caly rozdzial (n°® 56-57): Wispdine inicjatywy, stuzba komunii
i biskup referent.

O ile pojecie stuzby jest zrozumiale, to stwierdzenie sfuzba
komunii domaga si¢ wyjasnienia tego, co stanowi cel
stuzby: komunie. Proste ttumaczenie kierowaloby w strong
pojecia wspdlnoty. Byloby to jednak nieprecyzyjne, gdyby
nie zaznaczy¢, ze chodzi o wspdlnote angazujaca calego
czlowieka. Nie jest to wigc grupa lub zgromadzenie czysto
praktyczne albo umowne, nie jest to tez grupa intereséw,
a nawet grupa pasjonatéw. Komunia zaktada jednos¢ mie-
dzy osobami. Przektada si¢ to, z jednej strony, na jednos¢
zewnetrzng (np. Koscié! Katolicki posréd innych wspélnot
religijnych), z drugiej zas, na jedno$¢ wewnetrzng (wsp6lne
cele, spos6b myslenia, pragnienia).

Dlatego tez w dokumencie okreslenie to odniesiono do
postugi dziewic konsekrowanych wobec aspirantek i kandy-
datek do konsekracji w zakresie rozeznawania i formacji
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— poczgwszy od wymiaru duchowego (np. towarzyszenie

duchowe — forum wewngtrzne) poprzez czuwanie nad

przebiegiem $ciezki formacji (forum zewngtrzne) az po

organizacje wykiadéw, spotkan, rekolekeji, sympozjéw itp.

Fizjonomia

14

N° 7: Ten sam tekst liturgiczny [Ordo consecrationis virginum]
i normy w nim zawarte okreslajg zasadnicze elementy fizjonomii
i dyscypling tej formy Zycia konsekrowanego.

N°22: Zgodnie z najstarszq tradycjg Kosciota tym co charakteryzuje

duchowq fizjonomig 0sb konsekrowanych nalezgcych do ordo vir-
ginum jest ich zakorzenienie w Kosciele lokalnym zgromadzonym
wokdl Biskupa, jego pasterza.

N° 75: Laska konsekracji ordo virginum trwale definiuje i konfi-

guruje duchowaq fizjonomig osoby, ukierunkowuge droge istnienia,

wspiera i umacnia jg w coraz bardziej wielkodusznej odpowiedzi
na powotanie.
N° 97: Droga formacji bedzie owocna, jesli kandydatka — kon-

Jfrontujgc sig z fizjonomig powolania wiasciwg dla tej formy

Zycia konsekrowanego — stopniowo nabedzie niezbedng wolnosc
konieczng do tego, by byc ksztaltowang i formowang przez co-
dzienne doswiadczenia (...).

N°98: Zaangazowanie biskupa, delegata lub delegatki i konsekro-
wanych, ktdre wspotpracujg w postudze formacyi, bedzie polegato
na zapewnieniu kandydatce organicznej prezentacyi charyzmatu

i fizjonomii tej formy Zycia, towarzyszeniu jej, gdy intensyfikuje




i poglebia swoje Zycie duchowe, obserwujqgc, jak harmonizuje i or-
ganizuje swoje zycie w ulegtosci wobec dziatania Ducha Swigfego.

Caly rozdziat (n° 21-26): Duchowa fizjonomia.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze fizjonomia w swoim
podstawowym sensie odnosi si¢ do wygladu czegos, do
cech charakterystycznych. Takie najbardziej fundamentalne
rozumienie prowadzi od razu do dwéch wnioskéw: wyglad
zewnetrzny pozostaje w Scislej relacji z tym, co si¢ dzieje
wewnatrz. Fakt $cislosci tej zaleznosci podkresla jeszcze
bardziej pojecie cech charakterystycznych, ktérych nie mozna
przeciez zredukowaé wylacznie do tego, jak dana osoba
czy rzecz jest przez nas zewnetrznie postrzegana.

W tym integralnym sensie uzywane jest pojecie f7zjo-
nomia w dokumencie Stolicy Apostolskiej. Fizjonomia
duchowa kandydatki do konsekracji ksztaltuje si¢ w odpo-
wiedzi na powolanie w procesie rozeznawania i formacji.
Nastepnie przez akt konsekracji zostaje ,,skonfigurowana”,
ubogacona i wsparta przez taske. Na tej drodze fizjonomia
wewnetrzna i duchowa oddzialuje na zewngtrzne, co-
dzienne zycie kandydatki, a potem dziewicy konsekrowane;.
Wyglad duszy opromienia wyglad calego zycia i przemienia
je w $wiadectwo: obecno$¢, modlitwe i postuge w Kosciele
partykularnym, do ktérego nalezy konsekrowana.
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Organiczny

16

N° 10: (...) zwrdcono si¢ z proshq o sporzqdzenie calosciowych

i organicznych regulacji ze szczegolnym uwzglednieniem specy-

ki ordo virginum, w oparciu o zasady prawa wspélne dla Zycia
konsekrowanego w raznych jego formach.

N° 56: W ramach grup w Kosciolach lokalnych, w organicznym
porozumieniu % biskupami poszczegolnych Konferencji Episko-
patdw, konsekrowane mogq tworzyc wspdlne inigjatywy (...).
N°78: Nalezy podjgc starania, by zaproponowac drogi o strukturze
organiczne], ktdre przewidujg wyraZnie sformulowane i okresowo
weryfikowany rozwdj czasowy, w kidrym troska o formacie kazdej
aspirantki, kandydatki i konsekrowanej towarzyszy i jest zinte-
growana z propozyciami adresowanymi wspolnie do wszystkich
aspirantek, kandydatek i konsekrowanych.

N°98: Zaangazowanie biskupa, delegata lub delegatki i konsekro-
wanych, ktdre wspotpracujg w postudze formacyi, bedzie polegato

na zapewnieniu kandydatce organicznej prezentacji charyzmatu
i fizjonomii tej formy Zycia (...).

N° 111: Aby sprawic, by ta wspolodpowiedzialnosc stata si¢ ciggly
i organiczng formg wyrazu, biskup moze uzgodnic z konsekrowa-
nymi, jak zorganizowac postuge lub zespdt ds. formacyi stalej jako
wyraz stuzby komunii.

N° 113: Rdzne spotkania i migdzydiecezjalne inicjatywy forma-
cyjne mogg miec takze funkcje integracyjng w stosunku do roznych
diecezjalnych sciezek formacyjnych, zwlaszcza tych, ktdre zostaty
organizowane przez state stuzby komunii— tam, gdzie istniejqg —

ustanowione w scisle okreslonej grupie Kosciolow partykularnych,



w organicznym porozumieniu % Konferenciami Episkopatow,

ktorych to dotyczy. ..

Stownik Jezyka Polskiego (zob. https://sjp.pl/organiczny —
z dnia 3.06.2019) wskazuje na cztery mozliwosci rozu-
mienia pojecia organiczny. Kazde z tych czterech znaczen
rzuca nowe $wiatlo na omawiany termin.

Po pierwsze: organiczny, czyli nalezacy do organizméw
zywych, zwigzany ze $wiatem roslinnym lub zwierzecym.
Wydobyty tu aspekt zycia i przynaleznosci do $wiata
organizméw zywych wskazuje na takie powigzanie ele-
mentéw w strukturze organicznej, aby zapewniala Zycie:
przechowywala je i przekazywata. W sensie teologicznym
oznacza to nade wszystko zwigzanie z Bogiem, Zrédtem
wszelkiego Zycia i Zyciem samym. Nie wystarczy wigc
zacie$ni¢ pojecia organiczny do ,funkcjonujacy na swoim
miejscu w organizmie”. Trzeba je widzie¢ szerzej w kon-
tekscie zycia laski i zycia doczesnego.

Po drugie: organiczny, czyli — na poziomie chemii —
zwigzek zawierajacy wegiel. Podkreslenie jednego czynnika
wspdlnego pozwala zrozumieé, ze konsekrowane maja
jednego Ducha. Mimo réznorodnosci ta jednos¢ w Duchu
Swietym, ktéry je konsekrowal, jest fundamentalng racja
ich bycia i dziatania.

Po trzecie: organiczny, czyli nierozerwalnie zwigzany,
bez ktérego cos traci swoja tozsamos¢.
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Po czwarte: organiczny, czyli wreszcie bardzo silny
i nieusuwalny.

Jesli dokument stosuje przymiotnik organiczny do:
porozumienia, formy, struktury, prezentacji i regulacji, to
wskazuje na elementy fundamentalne dla powolania i misji
konsekrowanych w Kosciele; na elementy zyciodajne i zy-
cionosne; na elementy nieusuwalne i pozostajace w jednosci
z caloscig zycia Kosciota dzigki dziataniu Ducha Swigtego.

Admissio

Pojecie admissio pojawia si¢ w dokumencie, w znaczeniu
»2dopuszczenie do konsekracji”, szesnascie razy: raz jest
to tytul paragrafu, poza tym wyst¢puje w n° 6, 28, 47,
50, 53, 81, 82, 83, 84, 85, 88, 98,104, 105, 106. W n” 85,
w ktérym uzyte jest dwukrotnie stowo ,dopuszczenie” raz
zastosowane jest ono w sensie admissio (czyli dopuszczenie
do konsekracji), drugi za$ raz jako ,dopuszczenie do for-
macji”. To drugie znaczenie nie dotyczy obrzedu admissio.
Oznacza dopuszczenie, przyjgcie. Jest to uroczysty ob-
rzed Kosciola, w czasie ktérego kandydat do swigcen lub
kandydatka do konsekracji zostaja uznani za gotowych do
przyjecia sakramentu lub sakramentale (/iczba pojedyncza

od sakramentalia).
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Propositum

N° 3: W sercu wspdlnoty zgromadzonej podczas celebracji Eu-
charystii kobieta wypowiadata swoje sanctum propositum (Swigte
postanowienie) pozostania w dziewictwie przez cate Zycie z mifosci
do Chrystusa (...).

N°19: Zgodnie z obrzedem kobiety majgce otrzymac konsekracje
wyrazajg sanctum propositum (Swigte postanowienie). Jest to
stanowcza i ostateczna decyzja, by trwac do kotica zycia w dosko-
nalej czystosci i w stuzbie Bogu i Kosciofowi, w duchu Ewangelii
nasladujgc Chrystusa, by zlozyc wobec swiata Zywe swiadectwo
mitosti i stac sig¢ czytelnym znakiem przyszlego Krolestwa.
Propositum tych, ktore majq zostac konsekrowane, zostaje przyjete
i potwierdzone przez Kosciol w uroczystej modlitwie biskupa, ktory
przyzywa i uzyskuje dla nich duchowe namaszczenie ustanawiajgce
oblubiericzg wigz z Chrystusem i konsekruge je dla Boga, nadajgc
im nowy status.

Caly rozdzial (n° 19-20): Propositum, konsekracja i stan Zycia.

Definicje pojecia propositum znajdziemy w n°® 19: , Jest to
stanowcza i ostateczna decyzja, by trwaé do korica zycia
w doskonalej czystosci i w stuzbie Bogu i Kosciolowi,
w duchu Ewangelii nasladujac Chrystusa, by ztozy¢ wo-
bec $wiata zywe $wiadectwo milosci i staé si¢ czytelnym
znakiem przyszlego Krélestwa”.
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Coetus

N° 2: W 2ywym ciele Kosciola tworzyly zinstytucjonalizowany
coetus (grupe) okreslany jako ordo viginum (stan dziewic).

N°46: Jego [biskupa diecezjalnego] pasterska troska o ordo virgi-
num jest w rzeczywistosci czgsciq zwyczajnel postugi uswigcania,
nauczania i rzqdzenia biskupa diecezjalnego, wypelnianej wobec
kazdej dziewicy konsekrowanej, jak i tych, ktcre pragng otrzymac

konsekracje, a takze wobec ordo virginum jego diecezji, jako coetus osob.

Facinskie stowo coetus oznacza zwyczajnie grupe. W Ko-
§ciele ma znaczenie bardzo praktyczne i wskazuje na
zorganizowang grupe oséb zwigzanych ze wzgledu na
okreslony motyw. Od 1960 roku istnieje, na przyktad, Mie-
dzynarodowa Grupa Ministrancka (Coetus Internationalis
Ministrantium). Jedna z najbardziej znanych grup jest tez
Coetus Internationails Patrum (Miedzynarodowa Grupa
Ojcéw) zawigzane w czasie Soboru Watykanskiego II.
Celem grupy byla obrona Tradycji Kosciola wobec zbyt
daleko idacych tendencji reformatorskich faworyzowanych
przez niektérych uczestnikéw Soboru.

Eukologiczny
N° 5: Chociaz zachowano najwazniejsze elementy poczqtkowej

Jformy, obrzed wzbogacil sig o elementy pochodzgce z kultur

i naroddw, wsrdd ktorych sig rozprzestrzenit; dodawano kolejne
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poprawki, ktdre doprowadzily do wprowadzenia nowych formul
eukologicznych i symbolicznych gestow.

Euchologion to prawostawna ksigga zawierajaca fundamen-
talne teksty liturgiczne. W Kosciele Katolickim odpo-
wiednikiem tej ksiegi sa Mszal Rzymski oraz Pontyfikal.
Wyrazenia formuly i teksty eukologiczne (rytéw, modlitw)
oznaczajg te, ktére sg zawarte w tych ksiggach.

Synergia

N° 58: W synergii z nauczaniem i dziataniami biskupow diecezjal-
nych oraz wlasnymi kompetencjami, Kongregacja ds. Instytutiw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszer Zycia Apostolskiego stuzy
rozwojowi ordo virginum, aby ta forma Zycia konsekrowanego
mogla by¢ uznana, ceniona i promowana w swej specyficznej

tozsamosci i umiejscowieniu eklezjalnym.

Synergia jest pojeciem bardzo szerokim, opisujacym taka
wspolprace, w rezultacie ktérej calosciowy wynik przekra-
cza wyniki pojedynczych dziatan. W teologii za$ odnosi
si¢ wprost do wspéltdziatania taski Bozej i natury ludzkie;.
W dokumencie pojecie wydaje si¢ by¢ zastosowane w sen-
sie ogdlnym, przy jasnym poszanowaniu dzialania laski
w nauczaniu i misji dykasteriéw i urz¢déw Kosciota.
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Docibilitas

N°77: Propozycia formacji bedzie miala na celu przede wszystkim
wydobycie i utrwalenie w osobie fundamentalnej postawy doci-
bilitas, to znaczy wolnosci, pragnienia i umiejetnosci uczenia sig
2 kazdej sytuacji Zyciowey, aktywnie i odpowiedzialnie uczestniczgc

w procesie osobistego roxwoju przez cale zycie.

Laciriski rzeczownik docibilitas pochodzi od przymiotnika
docilis, ktéry w podstawowym tlumaczeniu na j¢zyk polski
znaczy pojetny. Bogactwo tego pojecia odstania si¢ jednak
dopiero wtedy, kiedy dotaczymy do polskiego ttumaczenia
przeklad z innych jezykéw. Angielskie docile okresla kogos
postusznego, francuskie docile kogos$ tagodnego i uleglego,
hiszpanskie ddci/ niesie w sobie duze nat¢zenie uleglosci
poniewaz opisuje kogo$ wrecz potulnego. Docibilitas pre-
cyzuje si¢ wiec w postawie postusznej otwartosci i lagodne;
gotowosci do bycia formowanym i uczenia sig.
Docibilitas to kluczowe stowo, jesli chodzi o cel i metode
formacji; dokument opisuje t¢ postawe kilkakrotnie. Defi-
niuje za$ w numerze 77 jako postawe ,wolnosci, pragnienia
i umiejetnosci uczenia si¢ z kazdej sytuacji zyciowej, aktywnie
i odpowiedzialnie uczestniczac w procesie osobistego roz-
woju przez cale zycie”. Wszystko to, czego doswiadczamy
w zyciu, moze by¢ okazjg do rozwoju, o ile — dzieki postawie
docibilitas — podejmiemy refleksje 1 wyciagniemy wnioski.
Konieczna jest tu otwarto$¢ na sluchanie najpierw woli
Bozej, nastepnie takze tych, ktérzy sa odpowiedzialni za
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formacjg¢ kandydatek do konsekracji oraz samych konsekro-
wanych. Na tym polega gotowos¢ na bycie prowadzonym
przez Ducha Swietego w dynamice wiary (por. n° 108).
Taka postawa gwarantuje skutecznos$¢ formacji: tego, aby
byla ona owocna w przygotowaniu kandydatki do konse-
kracji, a ugruntowaniu konsekrowanej w byciu ksztaltowang
i formowang przez codzienne do§wiadczenia i okolicznosci

zycia (por. n° 97).

Droga formacji a Sciezka formacji

N° 76: Poniewaz ta forma Zycia konsekrowanego zakorzeniona
Jest w Kosciele lokalnym, proces rozeznania powolania, formacja
przed konsekracjq i troska o formacjg stalg realizujg si¢ poprzez
sciezki eklezjalne, ktdre opricz odpowiedzialnosti samych zainte-
resowanych kobiet, wymagajg uwagi i fowarzyszenia wspolnoty
chrzescijariskie], w szczegolny sposéb domagajgc sig pasterskiej

odpowiedzialnosci biskupa diecezjalnego.

N° 78: Nalezy podjgc starania, by zaproponowac sciezki o struk-
turze organicznej, ktdre przewidujg wyraznie sformulowany
i okresowo weryfikowany rozwdj czasowy, w kiorym troska o for-
macjg kazdej aspirantki, kandydatki i konsekrowanej towarzyszy
i jest zintegrowana % propozycjami adresowanymi wspolnie do
wszystkich aspirantek, kandydatek i konsekrowanych.

N°® 97: Droga formacji przed konsekracjqg ma podwdjny cel
polegajgcy na utrwaleniu chrzescijariskiej formacji kandydatki
i zaproponowaniu jej niexbgdnych narzedzi do poglebienia pod-
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stawowego zrozumienia typowych elementow i odpowiedzialnosci
wynikajgcych z konsekracyi w ordo virginum.

Czas jej trwania i konkretne metody realizacji muszg umozliwic
kazdej kandydatce skuteczne osobiste opracowanie roznych sklado-
wych formacji, aby decyzja zwrdcenia sig z prosbq o dopuszczenie do
konsekracji mogla dojrzec z odpowiedniq swiadomostig i wolnostig.
Zazwyczaj mozna oczekiwac, ze potrwa to dwa albo trzy lata.
Droga formacji bedzie owocna, jesli kandydatka — konfrontujgc sig
2 fizjonomig powotania wlasciwag dla tej formy Zycia konsekrowanego—
stopniowo nabedzie niezbedng wolnosé/swobodg konieczng do tego, by

byé ksztaltowang i formowang przez codzienne doswiadczenia (...).

W dokumencie znajdujemy naste¢pujace okreslenia odno-
szace si¢ do procesu formacji: droga formacji (wloski: cam-
mino, strada, itinerari) oraz sciezka formacji (wloski: percorso).

Komentarz wyjasniajacy kwesti¢ réznicy migdzy drogg
Jformacji a sciezkq formacji ma na celu wskazanie istoty tej
réznicy dla jasnego rozréznienia pojec.

Droga okresla najogélniej tras¢ migdzy dwoma punk-
tami, zwanymi poczatkiem i celem. Zaktada¢ moze punkty
posrednie (zwane celami posrednimi). Droga zaklada
okreslony kierunek, aktywne uczestnictwo, pewne etapy,
postep i reagowanie na okolicznosci.

Gdy méwimy o $ciezce, mamy na mysli sekwencje
konkretnych wydarzen, ktére prowadza do okreslonego
celu. Sciezka wymaga dostosowania tempa, metod, tresci do
kandydatki, aby skutecznie ksztaltowac postawe docibilitas.
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W dokumencie tylko raz pojawia si¢ sformutowanie
program formacji (n° 110) — w odniesieniu do ,programu
wspélnej i specyficznej formacji dla konsekrowanych

.. »
W ordo virginum’ .

W dokumencie (jezyk wloski) pojawiajq sig¢ stowa: cammino:
n'4, 9,25, 27, 30,31, 33, 44, 46, 48, 53, 74, 75, 78, 80, 86, 88,
93, 99, 104, 112, 114, 115, w tytule przed n° 29 i 74; strada:
n° 16; itinerari: n° 10, 93; percorso: n° 28, 47, 48, 51, 56, 76, 77,
78,79, 80, 81, 83, 85, 89, 95, 96, 97, 102, 104, 110, 112, 113,
w tytule przed n° 74, 801 97.

Anna Maria Kolberg OV
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Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego

ECCLESIAE
SPONSAE IMAGO

Instrukcja na temat ordo virginum






WSTEP

1. Obraz Kosciota Oblubienicy Chrystusa jest przed-
stawiony w Nowym Testamencie jako czytelna [dost.:
skuteczna) ikona objawiajaca intymny charakter wigzi,
jaka Pan Jezus chcial ustanowi¢ ze wspélnota tych, ktérzy
w Niego wierzg (Ef 5,23-32; Ap 19,7-9; 21,2-3,9).

Od czaséw apostolskich ten sposéb wyrazenia miste-
rium Ko$ciota znalazt swéj niepowtarzalny wyraz w zyciu
niektérych kobiet, ktére, odpowiadajac na charyzmat
wzbudzony w nich przez Ducha Swietego, z oblubiericza
miloscig oddaja si¢ Panu Jezusowi w dziewictwie, aby
doswiadczy¢ duchowej plodnosci intymnej relacji z Nim
i ofiaruja jej owoce Kosciotowi i $wiatu.

2. Niektére fragmenty Nowego Testamentu i chrzesci-
jariskie pisma z pierwszych wiekéw pokazuja, ze ta forma
zycia ewangelicznego spontanicznie pojawila si¢ w réznych
regionach, gdzie rozprzestrzenialy si¢ wspélnoty ekle-
zjalne', rozwijajac si¢ posréd pogarnskiego spoleczenstwa

' Wisréd najstarszych dowodéw istnieje $wiadectwo Klemensa

Rzymskiego (Clemens Romanus, Ep. Ad Corinthios 38, 2: SCh

29



wraz z innymi formami zycia ascetycznego, ktére stanowity

widoczny znak nowosci chrzescijanistwa i $wiadezyly o tym,

ze jest ono w stanie odpowiedzie¢ na najglebsze pytania

o sens ludzkiego istnienia®. Podobnie jak w przypadku

wdowienstwa kobiet, ktére wybieraly wstrzemigzliwosé

oku czci ciala Pana™, konsekrowane dziewictwo kobiet

powoli nabierato cech stanu zycia publicznie uznanego

przez Kosciot*.

W pierwszych trzech wiekach wiele dziewic konsekro-

wanych poniosto §mier¢ meczeniska, aby pozostaé wiernymi
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167,162) oraz Ignacego Antiocheniskiego (Ignatius Antiochensis,
Ep. Ad Smyrnenses X111: PG 5,717-718; E p. Ad Polycarpum V, 2:
PG 5,723-724).

Okoto roku 150 Justynian napisal tak: ,Istnieje wielu mezczyzn
i kobiet, ktorzy stali si¢ uczniami Chrystusa jako niemowlgta
i ktérzy pozostali w czystosci az do sze$édziesigtego-siedemdzie-
sigtego roku zycia. I z dumg moge poda¢ przyktady pochodzace
z réznych klas spotecznych” (Justinus, Apol. pro christ.,c.15: PG 6,
349). Atenagoras z Aten w 177 roku pisal do Marka Aureliusza:
»2Mozna znalez¢ wielu naszych, kobiet i mezczyzn, ktérzy zestarzeli
si¢, nie zawierajac zwigzku malzenskiego, w nadziei, ze zjednoczg
si¢ Scislej z Bogiem!”. (Athenagoras Atheniense, Legatio pro chris-
tianis XXX11: OTAC VII, 172).

Ignacy Antiochenski, Ep. ad Polycarpum V, 2: PG 5, 723-724.
Poczatkowo podobienstwo tej formy zycia i zycia wdéw konse-
krowanych doprowadzilo do braku wyraznego rozréznienia, co
mozna wywnioskowaé z pism Ignacego Antiochenskiego, ktory
na poczatku II wieku pozdrawia ,dziewice zwane wdowami” we
wspdlnocie w Smyrnie (Ignatius Antiochensis, £p. Ad. Smyrn. XI11:
PG5,717-718). W Apostolskich Konstytucjach z drugiej polowy
IV wieku dziewice wystepuja wraz z wdowami i diakonisami jako
instytucjonalny element chrzescijariskiej spolecznosci.



Panu. Pomiedzy nimi byty: Agata z Katanii, fucja z Sy-
rakuz, Agnieszka i Cecylia z Rzymu, Tekla z Ikonium,
Apolonia z Aleksandrii, Restytuta z Kartaginy oraz Justa
i Rufina z Sewilli. Od tamtej pory az po dzi$§ dzien pa-
mi¢é o dziewicach meczennicach przypomina o tym, ze
dziewicza konsekracja wymaga calkowitego daru z siebie.

W kobietach, ktére przyjely to powolanie i odpowie-
dzialy na nie, decydujac si¢ wytrwaé w dziewictwie przez
cale zycie, Ojcowie Ko$ciola dostrzegali odzwierciedlenie
obrazu Ko$éciota Oblubienicy, catkowicie oddanej Oblu-
biericowi: w zwiazku z tym odnosili si¢ do nich jako do
sponsae Christi [oblubienic Chrystusa], Christo dicatae
[poswieconych Chrystusowi], Christo maritatae [poslu-
bionych Chrystusowi], Deo nuptae [oblubienic Boga]®.
W Zywym ciele Kosciola tworzyly zinstytucjonalizowany
coetus [grupe] okreslany jako ordo virginum [stan dziewic]®.

3. Od IV wieku wigczenie do ordo virginum odbywato
si¢ poprzez uroczysty obrzed liturgiczny, ktéremu przewod-
niczyl biskup diecezjalny. W sercu wspélnoty zgromadzone;
podczas celebracji Eucharystii kobieta wypowiadala swoje
sanctum propositum [$wigte postanowienie] pozostania
w dziewictwie przez cale zycie z milosci do Chrystusa,

*  Por.np. Atanazy, Apol. Ad Constant. 33: PG 25, 640; Ambrozy, De
virginibus, lib.1, c. 8, n. 52: PL 16, 202.

To wyrazenie znajduje si¢ u Bazylego, Ep. 199 Ad Ampbhilochium:
PG 32,717.
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a biskup odmawial modlitwe konsekracyjna. Jak zaswiad-
czajg pisma Ambrozego z Mediolanu i kolejne dokumenty,
poczynajac od najstarszych zrédet liturgicznych, symbolika
zadlubin obrzedu staje si¢ szczegélnie widoczna poprzez
nalozenie dziewicy welonu przez biskupa, gest ktéry
odpowiadal velatio [nalozeniu welonu], dokonywanemu
podczas celebracji malzenstwa’.

4. O szacunku i trosce duszpasterskiej, ktére towarzy-
szyly ewolucji stanu dziewic konsekrowanych, swiadczy
wiele dziel literatury patrystycznej. Ojcowie nie ograniczali
sie do krytyki zachowania konsekrowanych, ktére nie
licowalo z ich zobowigzaniem do prowadzenia zycia w czy-
stosci i pokornego nasladowania Chrystusa, ale réwniez
kwestionowali i mocno sprzeciwiali si¢ argumentom tych,
ktérzy przeczyli warto$ci konsekrowanego dziewictwa, oraz
heretyckim odstgpstwom, ktére popieraly ideat dziewiczo-
§ci i wstrzemiezliwosci w oparciu o negatywna koncepcje
malzenstwa i seksualnosci. W refleksji nad teologicznymi
podstawami dziewiczej konsekracji wydobywali na §wiatto
jej charyzmatyczne poczatki, ewangeliczng motywacje,
eklezjalne i spoleczne znaczenie, jednoczesnie podkreslali
wzorcowe odniesienie do Dziewicy Maryi oraz profetyczna
warto$¢ antycypacji i czujnego oczekiwania na pelng

7 Por. Ambrozy, De virginibus,1ib. 11, cc. 1-3,nn. 1-14: PL 16,219-
224; De institutione virginis, c. 17, nn. 104-114: PL 16, 333-336.
Por. Sacramentarium Leonianum XXX: PL 55,129.
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komunie z Panem, ktéra zrealizuje si¢ dopiero podczas Jego
pelnego chwaly przyjscia na koricu czaséw. Zwracajac si¢
do dziewic konsekrowanych ,raczej z potrzeby serca niz
na mocy autorytetu”® wynikajacego z pelnionego urzedu,
zachecali je, by Zywily i wyrazaly milos¢ do Chrystusa
Oblubienica poprzez gorliwa medytacje Pisma Swigtego
oraz wytrwala modlitwe osobistg i liturgiczng; poprzez
praktykowanie ascezy, cnét i dziel milosierdzia; poprzez
pielegnowanie postawy poslusznego stuchania nauczania
biskupa oraz zobowigzanie do strzezenia komunii ekle-
zjalnej, aby dawac czytelne i przekonujace ewangeliczne
$wiadectwo wobec wspdlnoty chrzescijariskiej oraz spo-
tecznosci, w ktérej byly zanurzone, mieszkajac z rodzinami,
z ktérych pochodzity, a czasami takze w réznych formach
zycia wspélnotowego.

W tym samym czasie zaczgto regulowaé zasadnicze
aspekty tej formy zycia poprzez papieskie dekrety i kon-
stytucje synodéw lokalnych.

5. Chociaz dziewice konsekrowane w pierwszych
wiekach zazwyczaj mieszkaly ze swoimi rodzinami, wraz
z rozwojem cenobitycznego monastycyzmu Kosciél po-
wiazal dziewicza konsekracje z zyciem wspdlnotowym,
czyli przestrzeganiem wspélnej reguly i postuszeristwem
wobec przelozonego. Z uplywem wiekéw stopniowo
zaniknal poczatkowy sposéb zycia ordo virginum, wraz

& Cyprian, De habitu virginum 111: PL 4, 443.
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z charakterystycznym dla niego osadzeniem w miejscowej
wspdlnocie Kosciota pod kierunkiem biskupa diecezjalnego.

Obrzedy wstapienia do zycia monastycznego towarzy-
szyly obrzedowi consecratio virginum [konsekracji dziewic],
a w wigkszosci klasztoréw go zastapily. Jedynie niektére
rodziny monastyczne, w ktérych skladano uroczyste §luby,
nadal postugiwaly si¢ tym obrzedem. Chociaz zachowano
najwazniejsze elementy poczatkowej formy, obrzed wzbo-
gacil si¢ o elementy pochodzace z kultur i narodéw, wsréd
ktérych si¢ rozprzestrzenil; dodawano kolejne poprawki,
ktére doprowadzily do wprowadzenia nowych formut
eukologicznych i symbolicznych gestéw.

6. Impuls do odnowy Kosciola, inspirowany przez
Sobér Watykariski IT, wzbudzit réwniez zainteresowanie
liturgicznym obrzedem consecratio virginum oraz samym
ordo virginum. Wiele stuleci po swoim zaniku i w zu-
pelnie innym kontekscie historycznym, w ktérym zaszly
glebokie zmiany dotyczace pozycji kobiet w Kosciele
i spoleczenstwie, ta starozytna forma zycia konsekrowa-
nego wykazala zdumiewajaca sile przyciagania. Zdawala
si¢ odpowiada¢ nie tylko na pragnienia wielu kobiet, by
odda¢ si¢ calkowicie Panu i bliznim, ale takze pozwalala
na ponowne odkrycie kontekstualne wiasnej tozsamosci
Kosciota lokalnego w komunii jednego Ciala Chrystusa.

Zgodnie z postanowieniami Konstytucji o liturgii swie-
tej Sacrosanctum concilium, art. 80, w okresie posoborowym
poprawiono obrzed consecratio virginum, znajdujacy si¢
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w Pontyfikale rzymskim, zgodnie z ogélnymi zasadami
reformy liturgicznej ustanowionymi na Soborze. Nowe
Ordo consecrationis virginum [ Obrzed konsekracji dziewic]
zostalo promulgowane dnia 31 maja 1970 roku przez
Kongregacje Kultu Bozego i na specjalne polecenie papieza
Pawta VI weszlo w zycie z dniem 6 stycznia 1971 roku’.
Podejmujac ponownie najstarsza tradycje Kosciola, a takze
biorac pod uwage jej pézniejszy rozwdj historyczny, opra-
cowano i zatwierdzono dwie formy celebracji. Pierwsza
jest przeznaczona dla kobiet, ktére pozostajac in saeculo,
czyli w zwyczajnych okolicznosciach zycia, zostaly do-
puszczone do konsekracji przez biskupa diecezjalnego.
Druga forma dotyczy mniszek zyjacych we wspélnotach,
gdzie uzywa si¢ tego obrzedu, ktére zlozyly juz profesje
wieczysta lub ktére sktadajg profesj¢ wieczysta podczas tej
samej celebracji, w ktérej otrzymuja consecratio virginum.

7. W ten sposéb Kosciél ponownie jasno uznal dzie-
wiczg konsekracje kobiet, ktére pozostaja w swoim zwy-
czajnym kontekscie Zycia, s3 zakorzenione we wspélnocie
diecezjalnej, zgromadzone wokét biskupa podobnie jak
starozytne ordo virginum, i nie naleza do zadnego insty-
tutu zycia konsekrowanego. Ten sam tekst liturgiczny
i normy w nim zawarte okreslajg zasadnicze elementy

°  Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Concilii (Ecumenici

Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP VI promulgatum, Ordo
consecrations virginum, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis,
Civitas Vaticana 1970.
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fizjonomii i dyscypling tej formy Zycia konsekrowanego.
Jej charakter instytucjonalny, wlasny i rézny od instytu-
téw zycia konsekrowanego, zostal prawnie potwierdzony
w Kodeksie Prawa Kanonicznego (kan. 604). Podobnie
Kodeks Koscioléw wschodnich wyjasnia, ze istnieje taka
mozliwo$¢, zgodnie z ktéra w Kosciotach wschodnich na
mocy ich wlasnego prawodawstwa ustanawia si¢ dziewice
konsekrowane, ktére publicznie §lubujg czysto$¢ w $wiecie
»na wiasng odpowiedzialno$¢”, to znaczy bez zwigzywania
si¢ z jakims instytutem zycia konsekrowanego (kan. 570).

W zwigzku z reorganizacja Kurii Rzymskiej, ktéra
zostala przeprowadzona zgodnie z Konstytucja apostolska
Fastor Bonus, ordo virginum podlega Kongregacji do spraw
Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego®.

Katechizm Kosciola Katolickiego®, refleksja podjeta
przy okazji Synodu Biskupéw na temat Zycie konsekrowane
i jego misja w Kosciele i swiecie oraz Posynodalna adhorta-
cja apostolska Vita consecrata®? (szczegélnie punkty nr 7
142) przyczynily si¢ do wyjasnienia miejsca ordo virginum
posréd innych form zycia konsekrowanego w Kosciele,
podkreslajac szczegdlng wiez, jaka zostala ustanowiona

10 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Pastor Bonus, (28 czerwca
1988), 105.

' Katechizm Kosciota Katolickiego, 922-924.

12 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Viza consecrata,
(25 marca 1996).
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pomiedzy dziewicami konsekrowanymi a Kosciolem
lokalnym i powszechnym.

Instrukcja Rozpoczgc na nowo od Chrystusa. Odnowione
zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu™
podkresla, ze biskup diecezjalny ze swym prezbiterium mu-
szg zwrdci¢ szczegblng uwage na dziewice konsekrowane.

Nastepnie Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow
Apostolorum Successores™ zgodnie ze starozytng tradycja
Kosciola potwierdzilo, ze biskup diecezjalny powinien
szczegodlnie troszezyc sie o ordo virginum, poniewaz dzie-
wice sg konsekrowane Bogu przez jego rece i powierzone
jego pasterskiej pieczy.

8. Odkad ta forma zycia konsekrowanego zostala po-
nownie wprowadzona w Kosciele, nastgpilo rzeczywiste
i nowe odrodzenie ordo virginum, ktérego zywotnos¢ jest
widoczna w bogatej réznorodnosci osobistych charyzma-
téw oddanych na stuzbe budowania Kosciola i dla odnowy
spoleczenistwa w duchu Ewangelii. To zjawisko wydaje si¢
by¢ znaczacym nie tylko z uwagi na liczbg zaangazowanych
kobiet, ale tez ze wzgledu na ich rozprzestrzenienie na
wszystkich kontynentach, w wielu krajach i diecezjach,

13 Kongregacjg do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-

warzyszen Zycia Apostolskiego, Rozpoczqc na nowo od Chrystusa.
Odnowione zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigc-
leciu, (19 maja 2002), 19.

Kongregacja Biskupéw, Dyrektorium o pasterskiej postudze
biskupéw Apostolorum Successores, (22 lutego 2004), 104.
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w bardzo réznorodnych obszarach geograficznych i kon-
tekstach kulturowych.

Niewatpliwie do tego odrodzenia przyczynil si¢ typiczny
przektad lacinskiego tekstu Ordo consecrationis virginum
na wigkszo$¢ jezykéw nowozytnych, dokonany przez
poszczegélne Konferencje Episkopatéw.

Wielu biskupéw poprzez wlasne nauczanie i dziala-
nia duszpasterskie promowalo i wspieralo ordo virginum
w swoich diecezjach, doceniajac réwniez wkiad samych
dziewic konsekrowanych, ktére czuly si¢ wezwane do
refleksji nad wiasnym doswiadczeniem, nad aktualnoscig
tego powolania we wspélezesnym Kosciele i §wiecie oraz
nad koniecznymi czynnikami, pozwalajacymi im wyraza¢
sie zgodnie z wlasng oryginalno$ciag. Majac to na uwadze,
niektére Konferencje Episkopatéw opracowaty dla swoich
terytoriéw wspdlne kryteria i wytyczne dotyczace dusz-
pasterstwa ordo virginum.

W lacznosci z nauczaniem i dzialaniami biskupéw
diecezjalnych Stolica Apostolska nieustannie czuwa nad
ordo virginum, stuzac Kosciolom partykularnym, aby
promowa¢ odrodzenie i rozwdj tej formy zycia zgodnie
z jej specyficznymi cechami.

9. Postuga komunii, ktérg sprawuje nastepca $wietego
Piotra w odniesieniu do ordo viginum, bylta szczegdlnie
widoczna podczas dwu pierwszych miedzynarodowych
spotkari w Rzymie, w ktérych uczestniczyly dziewice
konsekrowane z wielu krajéw. Od $wigtego Jana Pawta IT
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w 1995% roku i Benedykta XVI w 2008 roku'® dziewice
konsekrowane otrzymaly cenne wskazania, ktére pomogly
im orientowac si¢ na ich drodze.

Trzecie migdzynarodowe spotkanie mialo miejsce
w 2016 roku, kiedy dziewice konsekrowane z calego swiata
zostaly zaproszone do Rzymu, aby uczestniczy¢ w ostatnich
dniach Roku Zycia Konsekrowanego ogtoszonego przez pa-
pieza Franciszka. Pod przewodnictwem naste¢pey $wietego
Piotra, ktéry wezwal osoby konsekrowane wszystkich form
zycia, by odkryty na nowo wspélny fundament zycia kon-
sekrowanego, stalo si¢ jasne, jak charakterystyczne zanu-
rzenie stanu dziewic w Koscioly partykularne wspétbrzmi
z dos$wiadczeniem komunii, ktére dziewice konsekrowane
przezywaja w Kosciele powszechnym, uczestniczac w jedne;j
misji Kosciota.

10. W ostatnich latach do Kongregacji dotarty z licz-
nych miejsc prosby o wskazania do dziatania dla biskupéw
diecezjalnych, dotyczace zastosowania norm z Pontyfikatu
rzymskiego, do ktérych posrednio odwoluje si¢ kan. 604
Kodeksu Prawa Kanonicznego; ponadto zwrécono si¢
z prosba o sporzadzenie calosciowych i organicznych

5 Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikow Migdzynarodowej

Konferencji Ordo virginum w zwigzku z 25. rocznicq promulgacyi
Obrzedu, Rzym, (2 czerwca 1995).

Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestnikéw Kongresu Ordo virgi-
num na temat ,Dziewictwo konsekrowane w swiecie: dar dla Kosciola

i w Kosciele”, Rzym (15 maja 2008).
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regulacji ze szczegblnym uwzglednieniem specyfiki ordo
virginum, w oparciu o zasady prawa wspdlne dla Zycia
konsekrowanego w réznych jego formach.

Odnowiona obecnos¢ tej formy zycia konsekrowanego
w Kosciele, ktérej ponowne pojawienie si¢ jest scisle po-
wigzane z wydarzeniem Soboru Watykanskiego II, oraz
szybki wzrost w wielu Kosciotach partykularnych daje
okazje¢ do odpowiedzi na te prosby, aby przy koniecznej
adaptacji do réznych kontekstéw kulturowych zachowa¢
szczegolng tozsamosé ordo virginum.

Niniejsza Instrukcja ustanawia normatywne zasady
i orientacyjne kryteria, ktére pasterze kazdej diecezji lub
zréwnani w prawie ci, ktérzy sg zwierzchnikami wspélnot
wiernych [kan. 381§ 2], musza stosowa¢ w duszpasterstwie
ordo virginum.

Po zarysowaniu podstaw biblijnych i charakterystycz-
nych elementéw tego powolania oraz §wiadectwa dziewic
konsekrowanych (cz¢$¢ pierwsza), Instrukeja zajmuje sig
specyficznym miejscem ordo virginum w Kosciele par-
tykularnym oraz Kosciele powszechnym (cz¢sé druga),
a nast¢pnie koncentruje si¢ na rozeznawaniu powolania,
itineraria formacji przed konsekracjg oraz formacji stalej
(czesé trzecia).
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POWOLANIE | SWIADECTWO
ORDO VIRGINUM

Biblijny fundament dziewictwa konsekrowanego

11.  BgdZcie plodni i roxmnaZajcie si¢— to nakaz Stwércy
skierowany do pierwszej pary (Rdz 1,28) i powtérzony
wobec Noego i jego synéw (Rdz 9,1.7). Ten nakaz gle-
boko przeniknatl hebrajska mentalnos¢ oraz calg strukture
Starego Testamentu. Wigze si¢ z nim obietnica licznego
potomstwa oraz wypelnienia czaséw mesjafiskich. Zatem
malzenistwo wraz z mozliwym potomstwem jawi si¢ jako
idealny ksztalt zycia kazdego poboznego Izraelity, a inny
styl zycia jest obcy mentalnosci biblijne;.

W Pigcioksiegu i ksiggach historycznych wstrzemiezli-
wosc¢ seksualna jest wymagana jedynie jako tymczasowy stan
oderwania od profanum, aby wejs¢ w sfere swigtosci Boga,
na przyklad podczas przygotowania na spotkanie z Panem

na Synaju (Wj 19,15) lub do wojny przeciwko wrogom
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Pana (1 Sm 21,2-7), czy w przypadku Lewitéw podczas ich
stuzby kultycznej (Kpt 22,1-9) albo po to, zeby uczestniczy¢
w $wietym positku (1 Sm 21,5). Dziewictwo ceniono wy-
tacznie w odniesieniu do przyszlego matzenstwa z wyraznym
nawigzaniem do stanu kobiety (Pwt 22,13-21), poniewaz
dotyczylo intymnosci zarezerwowanej dla malzonkéw. Szcze-
g6lnie arcykaplan byt zobowigzany do poslubienia dziewicy
z uwagi na czystos¢ rytualna (Kpt 21,10-14). Z drugiej zas
strony dozywotnie dziewictwo postrzegano jako wielkie
upokorzenie (por. cérka Jeftego w Sdz 11,37),a bezptodnosé
byta przezywana z wielkim bélem (por. Rachela w Rdz 30,23,
Anna 1 Sm 1,11 i Elzbieta w £k 1,25).

12. W literaturze madrosciowej pochwala milosci
malzeniskiej (ktdra osiggneta swoj szezyt w poetyckiej Piesni
nad Piesniami) jest zakorzeniona w ideale Zycia rodzinnego,
odziedziczonym z tradycji, kontemplowanym w swoim
picknie (np. w Ps 127,3-5; 128,1-3; Syr 25,1) i ponownie
zaproponowanym w perspektywie moralnej i teologiczne;j
(np. Prz 5,15-19, Syr 7,23-28; 9,1.9). Dziewictwo jest wy-
soko cenione jako cnota kobiety — nalezy go strzec i szanowac
w perspektywie malzeristwa, poniewaz stanowi dowéd jej
prawosci 1 honoru jej rodziny (Hi 31,1; Syr 9,5; 42,10), do
tego stopnia, ze Ksiega Syracha personifikujac boska Ma-
dro$¢ przedstawia ja jako dziewicza oblubienice, ktéra oddaje
si¢ temu, kto boi si¢ Pana (Syr 15,2). A poniewaz cnota jest
mila Bogu, wydaje sie, ze istnieje duchowa plodnos¢ wyni-
kajaca z dobrych czynéw, ktéra wyzwala ze $miertelnosci
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nawet bezplodng kobiete, niezdolng do zalozenia rodziny

i pozbawionej potomstwa (Mdr 3,13-14; 4,1).

13. Poczawszy od nauczania proroka Ozeasza — $cisle
zwigzanego z jego osobistym doswiadczeniem cierpienia —
metafora oblubiericza pojawia si¢ w ksiegach prorockich, by
podkresli¢ catkowitg darmowos¢ wybrania i niestrudzong
Boza wierno$¢ wobec przymierza (Oz 1-2; Ez 16; 23),
podczas gdy lud daje si¢ uwies¢ innym bozkom i ich
kultom. W tym symbolicznym kontekscie czesto caty lud
Bozy jest poréwnywany lub uosabia go posta¢ dziewicy:
niekiedy po to, by ujawni¢ jego balwochwalstwo, ktére
wystawia go na ryzyko zaglady, jak dziewice, ktéra umiera
bezpotomnie (Am 5,2); czasami by zaplakaé nad jego ru-
ing (Lm 2,13); czasami, by zachgci¢ do pokuty (Jr 31,21).
Jednak niekiedy wykorzystuje si¢ ten obraz do gloszenia
obietnicy odkupienia, zgodnie z ktérg Bég uratuje 1zrael
od zniszczenia i porzucenia po to, by ponownie odkryt
rados¢ ze swiadomosci, ze jest kochany miloscig odwieczna
(Jr31,4.13; 1z 62,5).

Nawet celibat Jeremiasza — jedynego, ktéremu Bég
wprost nakazal, zeby si¢ nie Zenil — stanowi prorocka
zapowiedz kary, ktéra ma spas¢ na lud (Jr 16,2). Jest wy-
mownym narz¢dziem slowa Bozego, symbolem $mierci
lub raczej bolesna personifikacja oredzia sadu, ktére za-
powiada bliskie zniszczenie jako kare za niewiernos¢ ludu

wzgledem Boga.
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14. Mysl rabiniczna traktuje mezezyzneg Zyjacego
w celibacie jako pozbawionego pomocy, radosci i blogosta-
wieristwa (Bereszit raba 17,2). Jest przyréwnany do tego,
ktéry rozlewa krew lub zaciemnia boskie podobienstwo
(Traktat Jewamot z Talmudu babiloriskiego 63b). Jednak
wiéréd rabinéw i niektérych grup religijnych, takich jak
esseniczycy i uzdrowiciele, oraz w znanej wspélnocie
z Qumran, pojawiaja si¢ wyjatki.

Na progu Nowego Testamentu pojawia si¢ postaé Jana
Chrzciciela, ktéry okresla siebie jako przyjaciela Oblu-
bierica (] 3,29) i ascetycznym zyciem oraz gloszeniem
przygotowuje na przyjscie Mesjasza i nagle wdarcie si¢
Krélestwa Bozego.

15. W Nowym Testamencie celibat pojawia si¢ i zo-
staje przedstawiony jako wcielone proroctwo o juz i jeszcze
nie Krélestwa Bozego, ktére bierze swéj poczatek i racje
bytu z nowosci Krélestwa wdzierajacego si¢ w historie. Od
czasu, gdy Krélestwo Boze w Ewangeliach utozsamiane
jest z nauczaniem, czynami i osobg Jezusa, motywacja do
zycia w celibacie nabiera wyraznie charakteru chrystocen-
trycznego. Ewangelia Dziecinstwa Mateusza (1,18-25),
a nade wszystko Fukasza (1,26-38) przedstawiaja nowos¢
dziewictwa (carnis et cordis [ciala i serca]) Matki Jezusa,
ktére jest widzialnym znakiem niewidzialnego wcielenia
Syna Bozego i oblubiediczym wyrazeniem przymierza
z Bogiem, do ktérego sa wezwani wszyscy wierzacy. Po-
nadto Ewangelie przedstawiaja Jezusa jako wedrownego
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kaznodziej¢, wolnego od wszelkich wigzow (Mt 8,19-20),
ktéry objawia naglacy charakter juz obecnego Krélestwa
oraz wzywa do wiary i nawrécenia. Rzeczywiscie, we-
drowny styl zycia Jezusa Iaczy si¢ ze stalym oddalaniem
sie od miejsc i oséb. Nie jest przystosowany do potrzeb
zycia rodzinnego, gdzie sprawy jednego czlonka lacza
sie $cisle ze sprawami innych, tworzac silng solidarnos¢
i polityke rodzinng.

Chociaz istnieje wiele odwolan do krewnych Jezusa,
nie ma nigdzie w Ewangeliach Zadnej wzmianki o Zonie
lub dzieciach (Mk 3,31-32; 6,3; ] 6,42; Dz 1,14). Jezus
w istocie nazywal swoich uczniéw synami lub chtopcami
(tékna, Mk 10,24; teknia, ] 13,33; paidia,] 21,5), dotykajac
rzeczywistosci duchowego synostwa. Pewnego razu, gdy
Jego rodzina przyszla, aby si¢ z Nim spotka¢ (Mt 12,47,
Mk 3,31; £k 8,20), a raczej pochwyci¢ Go i zabraé z po-
wrotem do domu (Mk 3,21), ogtosit ustanowienie nowej
rodziny, opartej nie na wigzach krwi, ale na duchowe;j
rzeczywistosci, ktéra przejawia si¢ w pragnieniu spelnienia
woli Bozej (Mt 12,50; Mk 3,31-35) lub pragnieniu stucha-
nia stowa Bozego i wprowadzania go w zycie (Ek 8,21).
Te ponowne narodziny lub odrodzenie w Duchu, ktére
przekraczaja cialo i krew, s3 potwierdzone réwniez w Pro-
logu Ewangelii swictego Jana (J 1,12-13) i w rozmowie
Jezusa z Nikodemem (] 3,3-8).

Jezus w sposéb wolny przyjal zycie bez wiezéw i obo-
wigzkéw rodzinnych po to, by méc si¢ catkowicie poswieci¢
gloszeniu Krélestwa i wypelnieniu planu mifosci Ojca
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wobec ludzkosci. Jezus wymagat od swoich nasladowcéw
tej samej radykalnej wolnoéci od przywigzan, ktérg sam
wecielil. Wzywal ich, by porzucili (afiemi we wszystkich
trzech Ewangeliach synoptycznych) wszystko (panta:
Mt 19,27; Mk 10,28) lub swojg wlasnosé¢ (#a idia: intym-
no$¢, wlasna strefa prywatnosci, £k 18,28). Oznaczalo to
réwniez pozostawienie rodzicéw, braci i siéstr, a takze zony
(gyne-~-1k 18,29) lub dzieci (#¢kna: Mt 19,29; Mk 10,29;
Ek 18,29). Do swoich uczniéw méwit o eunuchia jako o cat-
kowicie nowym stanie, rozumianym nie jako umartwienie
lub pogardliwy stosunek do kobiet, ale jako szczegdlny dar
ofiarowany przez Boga tym, ktérzy sa do niego powolani.

Przypomina to stynny logion: Nie wszyscy to pojmujg, lecz
tylko ci, ktorym to jest dane (Mt 19,11). Z punktu widzenia
gramatyki, wyrazenie ci, ktGrym to jest dane (dédotai) to
przyktad passivum divinum i oznacza tych, ktérym Bdg to
dat. Tylko ci, ktérzy wchodza w zrozumienie misterium
Krélestwa zapoczatkowanego przez Chrystusa, moga poja¢
ten dar. Wymaga on dobrowolnego i wolnego wyboru oraz
motywacji porzadku teologicznego i eschatologicznego,
bycia dla Krdlestwa Niebieskiego (Mt 19,12).

Celibat jest zatem przedstawiony jako wolny wybér,
ktéry dokonuje si¢ réwniez w tej przestrzeni relacyjnej,
ktérg jest cialo i dzieki ktérej mozna odpowiedzie¢ Bogu
milosci, ktéry wzywa i objawia si¢ w obliczu Chrystusa'”.

17

»Stowa Chrystusa (Mt 19,11-12) pochodza z calego realizmu

ludzkich uwarunkowan i z takim samym realizmem prowadza
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Nie jest to ucieczka przed zwigzkiem ani owoc ponad-

ludzkiego wysitku, ale dar, ktéry nalezy do dynamiki

przemienionej relacyjnosci, wyrézniajacej styl zapoczat-

kowany przez Jezusa: ewangeliczne braterstwo, podstawa

pojednanej ludzkosci i fundament koinonia, na ktérej opiera

si¢ zycie Kosciola®®.

Gloszenie Krélestwa otwiera przed uczniami nowg

sytuacje eschatologiczna, wobec ktérej wszystko inne zaj-

muje drugie miejsce (Mt 10,37; £k 14,26; Mt 19,27-29;

18

poza nie, w strong¢ powolania. W nowy sposéb, pozostajac poprzez
nature »podwéjng« istotg (skierowang jako mezczyzna w strong
kobiety, a jako kobieta w strong mezczyzny), jest w stanie odkry¢
w samotno$ci nows, a nawet pelniejsza forme intersubiektywnej
komunikacji z innymi, ktéra nie przestaje by¢ osobowym wymia-
rem dualnosci kazdego z nich. Ta orientacja powolania wyjasnia
jasno stowa »ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie«. Faktycznie
wypelnienie tego Krélestwa musi zosta¢ odnalezione zgodnie
z autentycznym rozwojem obrazu i podobienstwa Bozego w jego
znaczeniu trynitarnym, co doktadnie oznacza »w komunii«. Wy-
bierajac wstrzemigzliwos¢ ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie
cztowiek ma $wiadomos¢, ze jest w stanie w ten sposob zrealizowaé
si¢ »inaczej« i w pewnym sensie »bardziej« niz w malzenstwie,
stajac si¢ »prawdziwym« darem dla innych”. Jan Pawet 11, Audiencja
(7 kwietnia 1982).

»Wstrzemigzliwos¢ »ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie«, wybor
dziewictwa lub celibatu na cale zycie, w doswiadczeniu uczniéw
i nasladowcéw Chrystusa staje si¢ konkretng odpowiedzia na
milto$¢ Boskiego Oblubierica. Zatem nabiera znaczenia aktu
milosci oblubiericzej, ktéra jest oblubiericzym samoofiarowaniem
po to, by w szczegdlny sposéb odwzajemnié¢ oblubiericzg mitos¢
Odkupiciela; samoofiarowanie rozumiane jako wyrzeczenie, ale
uczynione przede wszystkim z mitosci”. Jan Pawel 11, Audiencja

(28 kwietnia 1982).
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Mk 10,28-30; £k 18,29). W Mt 22,23-33, Mk 12,18-27
i £k 20,27-40 odniesienie do eschatologicznego stanu
tych, ktérzy zostali wskrzeszeni z martwych pokazuje,
jak wybér celibatu lub dziewictwa ze wzgledu na Chry-
stusa i Ewangeli¢ juz umiejscawia uczniéw — i jest to
tunkcja symboliczna i antycypujaca — w rzeczywistosci
Krélestwa®.

16. Piszac do Koryntian, swicty Pawel umieszcza
dziewictwo obok malzenstwa i przedstawia je nie jako
nakaz, ale jako zachete (1 Kor 7,25), osobiste wezwanie od

,Czlowiek, mezczyzna i kobieta, (...) z wolnej woli wybiera wstrze-
migzliwoé¢ »ze wzgledu na Krélestwo Niebieskie« (...), wskazujac
na (...) eschatologiczng »dziewiczoéé« wskrzeszonego czlowieka,
w ktérym objawi si¢ absolutne i wieczne znaczenie uwielbionego
ciata w zwigzku z samym Bogiem, poprzez widzenie go »twarza
w twarz« i uwielbionego réwniez poprzez zwigzek doskonalej inter-
subiektywnosci, ktora zjednoczy wszystkich »uczestnikéw przysztego
$wiata«, mezezyzn i kobiety, w tajemnicy §wigtych obcowania. Ziem-
ska wstrzemiezliwos¢ »ze wzgledu na Krolestwo Niebieskie« jest
niewatpliwie znakiem, ktéry wskazuje na te prawde i rzeczywistosé.
Jest znakiem, ze cialo, ktérego koricem nie jest $mier¢, siega w kie-
runku uwielbienia i juz samo, powiedziatbym, jest wéréd ludzkosci
$wiadkiem, ktéry oczekuje na przyszte zmartwychwstanie. Jednakze
ten charyzmatyczny znak innego swiata wyraza sil¢ i najbardziej
autentyczng dynamike misterium ,odkupienia ciata’, misterium,
ktére od czaséw Chrystusa zapisuje si¢ w ziemskiej historii ludzi
i ktore jest w tej historii gleboko zakorzenione. Zatem stowa »ze
wzgledu na Krolestwo Niebieskie« przede wszystkim niosg obraz
podobienistwa do Chrystusa, ktéry dokonat tego samego wyboru
»ze wzgledu na Krolestwo Niebieskie« w dziele odkupienia”. Jan
Pawet 11, Audiencja (24 marca 1982).
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Boga, charyzmat (1 Kor 7,7). Opisuje je jako stan zycia,
ktéry pozwala na wigksze oddanie si¢ Panu (1 Kor 7,32-35),
$wiadectwo tego, ze chrzescijanie nie naleza do tego $wiata,
znak Kosciola zdazajacego w kierunku swego ostatecz-
nego celu i antycypacje stanu zmartwychwstania (1 Kor
7,29.31). Akcentuje nie tyle stan fizyczny, co catkowite
oddanie si¢ osoby Chrystusowi i stuzbe na rzecz Krélestwa.
W tym znaczeniu w oczach Pawla sama wspélnota jest
dziewicg, ktérg on jak ojciec zargezyt z Chrystusem po to,
zeby zachowujac nienaruszong wiar¢ wzbudzona przez
apostolskie przepowiadanie, mogta skierowac cala swoja
energie i oddanie ku Niemu (2 Kor 11,2-4).

W niebieskim Jeruzalem wszyscy wybrani sg nazwani
dziewicami (Ap 14,4), wyrazajac swa wierno$¢ przymie-
rzu przez niesplamienie si¢ kultem bozkéw. W ksiedze
Apokalipsy dziewictwo pojawia si¢ jako znak uznania
przynaleznosci do niebiafiskiego miasta, do oblubienicy
Baranka (Ap 21,2.9).

Jesli Jezus, konsekrowany par exellence, przezywa swa
konsekracje nie w kategoriach oddzielenia od tego co swiec-
kie i nieczyste, dla wypelnienia przepiséw prawa, ale przez
przyjecie ciala, ktére dat Mu Ojciec, i przez ofiarowanie
siebie na Krzyzu, Jego cialo jest rzeczywistym miejscem
i skutecznym znakiem konsekracji dla planu Jego Ojca
(Hbr 10,5-10). Dotyczy to réwniez kazdego, kto wchodzi
na droge celibatu lub dziewictwa: cialo staje si¢ stowem,
oglaszajacym calkowitg przynalezno$¢ do Pana i radosna
stuzbe braciom i siostrom.
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17.  Chrzescijaniskie dziewictwo istnieje zatem w §wie-
cie jako czytelny znak przyszlego Krélestwa, poniewaz
jego obecno$¢ ujawnia wzglednos$¢ débr materialnych
i przejSciows natur¢ samego $wiata. W tym sensie, jak
celibat proroka Jeremiasza, przepowiada nadchodzacy
koniec, ale jednoczesnie, ze wzgledu na oblubiencza
wi¢z z Chrystusem, zapowiada réwniez poczatek zycia
przyszlego $wiata, nowego $wiata wedlug Ducha. Tak
wigc, podobnie jak w biblijnej wizji, znak nie jest czysto
umownym odniesieniem lub bladym obrazem odlegte;j
rzeczywistosci, ale samg rzeczywisto$cig w jej poczatkowym
objawieniu si¢. W znaku jest zawarta, nawet jesli jeszcze
ukryta, przyszla rzeczywistosc.

Dziewictwo konsekrowane miesci si¢ wigc w ob-
lubieficzym paradygmacie, ktéry nie jest teogamiczny
(w znaczeniu malzeristwa z boskoscig), ale teologalny, to
znaczy chrzcielny, poniewaz dotyczy oblubiericzej milosci
Chrystusa do Kosciota (por. Ef 5,25-26). Jest to nadprzyro-
dzona rzeczywistos¢ zbawcza — a nie tylko ludzka — ktére;
nie da si¢ wytlumaczy¢ przy pomocy logiki rozumu, ale
poprzez wiarg, poniewaz — jak méwi Pismo — Matzonkiem
twoim jest twdj Stworzyciel (Iz 54,5). Jest to jedno z wiel-
kich dzief nowego porzadku, ktéry rozpoczal sie Pascha
Chrystusa i wylaniem Ducha, doswiadczeniem trudnym do
zrozumienia dla cielesnej ludzkosci i zrozumialym jedynie
dla tych, ktérzy daja si¢ poucza¢ Duchowi Bozemu (por.
1 Kor 2,12-13).
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Charyzmat i powotanie

18. Kobiety, w ktérych Duch wzbudza charyzmat
dziewictwa (Mt 19,11-12), otrzymujg taske szczegélnego
powolania, ktérym Bég Ojciec przyciaga je do serca oblu-
biericzego przymierza (Ap 19,7-9), ktére zgodnie ze swym
odwiecznym planem milosci pragnat zawrze¢ z ludzkoscia
i ktére zostalo speinione we Weieleniu i Passze Jego Syna.

Jest to wielka tajemnica (E£ 5,32), ktéra realizuje si¢ w Ko-
$ciele — Oblubienicy, dla ktérej Chrystus wydal samego siebie
po to, by uczynic ja $wieta i bez skazy (Ef 5,25-27), sakra-
mentem komunii Boga ze swym ludem®. Z tego oblubieri-
czego misterium, w ktére zanurzeni sg wszyscy ochrzczeni,
chrzescijaniscy malzonkowie czerpig taske sakramentu, ktéra
umacnia ich w jednosci (Ef 5,28-29).

Ze wzgledu na swe szczegélne powolanie kobiety,
ktére otrzymuja konsekracj¢ dziewic w Kosciele, réw-
niez czerpig z tego misterium. Ze wzgledu na milos¢ do
Chrystusa, ktéry jest kochany ponad wszystko, wyrzekaja
sie doswiadczenia ludzkiego malzenstwa, aby zjednoczy¢
sie z Nim wigzig oblubiericza, aby doswiadczy¢ i zlozy¢
w dziewictwie $wiadectwo o plodnosci tego zwiazku,
oczekujac rzeczywistosci ostatecznej komunii z Bogiem,

do ktérej wezwana jest cata ludzkosé¢ (Ek 20,34-36).

2 Por. IT Sob6r Watykarnski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele

Lumen Gentium, 1.
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Propositum, konsekracja i stan zycia

19. Ta rzeczywisto$¢ duchowa znajduje swoj wyraz
i uosabia si¢ podczas liturgicznej celebracji consecratio
virginum, w ktérej Kosciél blaga o taske Boga i wylanie
Ducha Swietego na dziewice?.,

Zgodnie z obrzgdem kobiety majace otrzymacé konse-
kracje wyrazaja sanctum propositum [$wigte postanowienie].
Jest to stanowcza i ostateczna decyzja, by trwaé do korica
zycia w doskonalej czystosci i w stuzbie Bogu i Koscio-
towi, w duchu Ewangelii nasladujac Chrystusa, by zlozy¢
wobec $wiata zywe swiadectwo milosci i staé si¢ czytelnym
znakiem przysztego Krélestwa??.

Propositum tych, ktére maja zosta¢ konsekrowane, zo-
staje przyjete 1 potwierdzone przez Ko$ciét w uroczystej
modlitwie biskupa, ktéry przyzywa i uzyskuje dla nich
duchowe namaszczenie ustanawiajace oblubiericza wigz
z Chrystusem i konsekruje je dla Boga z nowego tytutu®.

W ten sposéb dziewice stajg si¢ osobami konsekrowa-
nymi, wielkim znakiem milosci Kosciola do Chrystusa
i eschatologicznym obrazem niebiariskiej Oblubienicy

' Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 1; Katechizm Ko-

$ciola Katolickiego, 1667-1672; Kodeks Prawa Kanonicznego,
kan. 1166-1169.

Por. Ordo consecrationis virginum, 17 i 22-23.

Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 1; Ordo consecrationis

virginum, 16, 24.

22
23
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i przyszlego zycia**. Ich wylaczna przynaleznos¢ do
Chrystusa, potwierdzona przez §lubng wi¢z, podtrzymuje
w nich czujne oczekiwanie na chwalebny powr6t Oblu-
bierica (Mt 25,1-13), w szczegdlny sposéb faczy je z Jego
odkupienczg ofiarg i poswigca je dla budowania i misji
Kosciota w swiecie (Kol 1,24).

20. W zZyciu dziewic konsekrowanych przejawia si¢
natura Kosciola: jest ona ozywiana milo$cig zaréwno
w kontemplacji jak i w dzialaniu; jest uczennicg i misjo-
narka, pragnie eschatologicznego spelnienia i jednocze-
$nie podziela radosci i nadzieje, smutki i niepokoje ludzi

obecnych czaséw?

, szczegdlnie tych, ktérzy sa najstabsi
i najbiedniejsi; zanurzona w misterium boskiej transcen-
dengji i wcielona w historig¢ ludzkosci.

Z tego powodu konsekracja ustanawia szczegélna re-
lacje komunii zaréwno z Kosciolem partykularnym, jak
i z powszechnym?®, okreslong przez swoista wiez, ktéra
warunkuje uzyskanie nowego stanu Zycia i wprowadza je
w ordo virginum?®.

Miejsce w strukturze instytucjonalnej Kosciota i pa-

sterska troska o t¢ forme¢ Zycia wymaga zatem postugi

** Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 1.

»  Por. II Sobér Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspéiczesnym Gaudium et Spes, 1.

Por. Jan Pawet I1, Posynodalna apostolska adhortacja Vita consecrata
(25 marca 1996),7 i 42.

Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 604.

26
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biskupa diecezjalnego — lub, w Kosciele lokalnym bedacym
odpowiednikiem diecezji®®, postugi pasterza, ktéry nia
kieruje — w jednosci z nastepca swigtego Piotra.

Duchowa fizjonomia

21. Powolanie dziewic konsekrowanych w ordo virgi-
num, podobnie jak kazde powolanie chrzescijariskie, jest
doswiadczeniem dialogu pomiedzy Boza taska a ludzka
wolnoscig. W istocie oddanie si¢ dziewicy poprzedza, pod-
trzymuje i doprowadza do spelnienia wolna, niezastuzona
Boza inicjatywa wyplywajaca z powolania chrzcielnego
i dzialajaca w ramach twérczych braterskich relacji ekle-
zjalnych?’. Mozna to zrozumieé jedynie wychodzac od
radykalnej jednosci ludu Bozego, pochodzacej od jednego
Ducha i opartej na fundamencie Apostoléw, I$nigcej r6z-
norodnoscig charyzmatéw i postug, ktére si¢ wszystkie
nawzajem uzupelniaja i wnosza swéj wkiad do jednej misji

Kosciota (Rz 12,4-5).

22. Zgodnie z najstarszg tradycja Kosciota tym, co
charakteryzuje duchows fizjonomie¢ oséb konsekrowa-
nych nalezacych do ordo virginum, jest ich zakorzenienie

% Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 368 1 381 § 2.
# Por. Jan Pawel I1, Posynodalna apostolska adhortacja Vita consecrata

(25 marca 1996), 14.
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w Kosciele lokalnym zgromadzonym wokét biskupa, jego
pasterza. Podkresla to w sposéb szczegélny ryt konsekracji,
w ktérym najbardziej pierwotnym punktem odniesienia
i wzorem jest Koscidl: dziewica przez integralnos¢ wiary,
oblubienica przez nierozerwalng wiez z Chrystusem, matka
przez liczne dzieci zrodzone do Zycia taski®.

Dziewictwo, oblubieficzo$¢ i macierzynistwo’! to trzy
perspektywy, ktére pozwalaja opisa¢ duchowe doswiad-
czenie dziewic konsekrowanych: nie chodzi tu cechy
charakterystyczne, naktadajace si¢ lub zebrane razem, ale
o duchowe dynamizmy, ktére wzajemnie si¢ potwierdzaja
i wpisuja sie w podstawowe wyznaczniki Zycia otrzymanego
na chrzcie, dlatego tez konsekrowane sg cérkami Kosciola
i siostrami zlaczonymi z wszystkimi mezcezyznami i ko-
bietami wigzami braterstwa.

23. Dziewictwo kobiet konsekrowanych znajduje swe
podstawy i znaczenie w wierze Kosciota. W rzeczywi-
stosci jest przezywane w $wietle Chrystusa i z milodci
do Niego oraz odnosi si¢ do calosciowego przyjecia bez
ograniczen, czy kompromisu trynitarnego objawienia,
ktére ostatecznie w Nim si¢ realizuje’?. W dziewictwie

% Por. Ordo consecrationis virginum, 16.

Por. Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988), 17-20.

,Czystos¢ celibatariuszy i dziewic, jako wyraz oddania si¢ Bogu
niepodzielnym sercem (por. 1 Kor 7,32-34), jest odblaskiem nie-

skoriczonej milosci taczacej trzy Boskie Osoby w tajemniczej

31

32

55



wyrazaja swoja calkowita ufnos¢ Panu Jezusowi, ktéry
dotyka osobe w sercu jej czlowieczenistwa, w pierwotnej
samotnosci, doktadnie tam, gdzie trwale odciska si¢ obraz
i podobieristwo Boze, i gdzie — pomimo wszystkich upad-
kéw i ran grzechowych — Zycie moze zosta¢ odnowione
wedlug Ducha. Charyzmat dziewictwa przyjety przez
kobiete i potwierdzony przez Kosciél poprzez konsekracje
to dar, ktéry pochodzi od Ojca, przez Syna, w Duchu
Swiqtym: strzeze on, oczyszcza, uzdrawia i powigksza
zdolno$¢ danej osoby do kochania, przywraca jedno$é
kazdego fragmentu jej historii i réznych wymiaréw jej
czlowieczenstwa — ducha, duszy i ciala — by mogla od-
powiedziec lasce poprzez niepodzielne, wolne i radosne

powierzenie swego istnienia.

24. Zatem chrzescijaniskie dziewictwo jest doswiadcze-
niem oblubiericzej jednosci — intymnej, wylacznej i niero-
zerwalnej — z boskim Oblubieficem, ktéry sam oddat si¢
ludziom bez zastrzezen i na zawsze, w ten sposéb nabywajac
lud $wigty, Kosciét. Oblubiericzo$¢ wpisana w istote ludzka
jako zdolnos¢ do zycia w komunii z uwzglednieniem réznic

glebi zycia trynitarnego”. Jan Pawet II, Posynodalna apostolska
adhortacja Vita consecrata (25 marca 1996),21., Integralnos¢ wiary
wigzana byta takze z obrazem Kosciota dziewicy, z jego wiernoscia
w oblubiericzej mitosci do Chrystusa; niszczenie wiary oznacza
niszczenie komunii z Panem”. Franciszek, Encyklika Lumen Fidei

(29 czerwca 2013), 48.
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pomiedzy mezczyzng a kobiet, jest dla dziewic konse-
krowanych dos§wiadczeniem zaréwno transcendencji, jak
i zdumiewajacej faskawosci Boga; konsekracja dokonuje
si¢ poprzez umowe przymierza i wiernosci, ktéra jednoczy
dziewicg z Panem w mistycznych zaslubinach, aby uczyni¢
coraz glebszym i pelnym uczestnictwo w Jego uczuciach
i zgodno$¢ z Jego wola kochania.

25. Zwiazek oblubiericzy okazuje w ten sposéb swoja
plodnos¢, objawiajac obfitosé¢ Bozej taski*. Nasladujac
Koscidl, ktérego sa cérkami, dziewice konsekrowane
otwierajg si¢ na dar duchowego macierzyristwa, stajac si¢
wspolpracownicami Ducha. Duchowe macierzyristwo jest
darem plodnego i goscinnego wnetrza, ktére w relacjach
z innymi jest troskliwym i odwaznym strézem ludzkiej
godnosci; jest wychowawcza madroscia, ktéra stara si¢
stworzy¢ sprzyjajace warunki do spotkania z Bogiem,
wprowadza i towarzyszy wedréwcee drogami Ducha.

26. Najwspanialsza i najbardziej harmonijna integracja
dziewictwa, oblubiericzo$ci i macierzyristwa dokonala si¢

3 Milos¢ oblubiericza zawiera w sobie szczegdlng gotowos¢ przenie-

sienia jej na wszystkich, ktérzy znajduja si¢ w kregu jej dziatania.
W malzenstwie gotowos¢ ta, chociaz otwarta na wszystkich, po-
lega w szczegSlnosci na tej milosci, jaka rodzice obdarzajg dzieci.
W dziewictwie ta gotowos¢ jest otwarta na wszystkich ludzi, ktorych
ogarnia milosé Chrystusa-Oblubierica”. Jan Pawel 11, List apostolski
Mulieris dignitatem (15 sierpnia 1988), 21.
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w zyciu Maryi Dziewicy*, pierwocinach ludzkosci odno-
wionej w Chrystusie, doskonalej ikonie tajemnicy komunii
Kosciola, kobiecie, w ktérej juz wypelnia si¢ przeznaczenie
do chwaty, do ktérej powolana jest cata ludzkosé¢, Matce
zywej Ewangelit> "W Kecharitoméne —w Tej, ktdra jest pelna
faski (Ek 1,28), Kosciol zawsze uznawal Virgo virginum
(Dziewice¢ nad dziewicami), niedoscigly pierwowzér
dziewictwa konsekrowanego®. Zatem Maryja jest matka,
siostrg i nauczycielka dziewic konsekrowanych. W Niej
konsekrowane odnajduja wzér postaw serca —w sluchaniu
i przyjmowaniu Stowa Bozego (Ek 8,21), w czynnym po-
szukiwaniu Jego woli, w pielgrzymowaniu wiary (] 2,1-5)*
ku przeznaczeniu stuzby i plodnosci®®, w catkowitej i wolnej
dyspozycyjnosci wobec realizacji Bozego planu, kontem-
placji tajemnicy Boga w swiecie, w dziejach i codziennym
Zyciu kazdego i wszystkich*®, w dziewiczym macierzynistwie
(Ek 1,38), w zdolnosci do tego, by &y¢ niewiastq modlgcq sig
i pracujgeq w Nazarecie, i (...) naszq Panig gotowosti, tg, ktdra

opuszcza swoje miasteczko, by pomdc innym «z pospiechem»

3 II Sobér Watykariski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen

Gentium, VIII.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 listopada

2013), 287.

¢ Por. Ambrozy, De virginibus,1ib. 11, c. 3, n. 19: PL 16, 211.

37 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater (25 marca 1987), 6.

3 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24 listopada
2013), 287.

3 Ibidem, 288.

35

58



(Ek 1,39)*; w pozostawaniu u st6p Krzyza majac nadzieje

wbrew wszelkiej nadziei (J 19,25), w trosce o rodzacy si¢

Koscist (Dz 1,14).

Forma zycia

Ewangeliczne uczniostwo i osobiste charyzmaty

27. Osoby konsekrowane znajduja w Ewangelii niewy-

czerpane zrédlo radosci, ktéra nadaje sens ich zyciu, kie-

runek ich drodze i jego fundamentalng regule*’. Podazajac

za Chrystusem, przyjmuja Jego czysty, ubogi i postuszny

styl zycia* oraz oddaja si¢ modlitwie, pokucie, dzietom

milosierdzia i apostolstwu, kazda zgodnie z otrzymanymi

charyzmatami®.

W ordo virginum powolanie do dziewictwa harmonizuje

z charyzmatami, ktére nadaja konkretna forme swiadec-

twu i stuzbie Kosciolowi kazdej konsekrowanej*, w nim

40
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Ibidem.

Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium
(24 listopada 2013), 1.

Por. Benedykt XVI, Przemowienie do uczestniczek Kongresu Ordo
virginum na temat ,Dziewictwo konsekrowane w swiecie: dar dla Ko-
sciota i w Kosciele”, Rzym (15 maja 2008). Jan Pawet IT, Posynodalna
adhortacja apostolska Vita Consecrata (25 marca 1996), 18.

Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 2.

,2Dary charyzmatyczne sa (...) w sposéb dowolny rozdzielane
przez Ducha Swiqtego, aby taska sakramentalna przynosita owoce
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sa doprowadzane do dojrzalosci — czyli do catkowitego
i pelnego poswigcenia si¢ Panu — réznorodne wrazliwosci,
intuicje duchowe, plany i style zycia®.

28. Chcac, by osobiste charyzmaty mogly zostaé ro-
zeznane, przyjete i autentycznie przezyte, konsekrowane
przyjmuja towarzyszenie i wsparcie Ko$ciola w statym do-
$wiadczeniu pokornego rozeznawania, aby zrozumie¢, jaka
jest wola Boga dla ich zycia (Rz 12,2). Chodzi o rozumna
i petng ewangelicznej madrosci interpretacje duchowego
doswiadczenia kazdej konsekrowanej z uwzglednieniem
jej historii zycia oraz okreslony kontekst spoteczny i ekle-
zjalny, w ktérym zyje.

w zyciu chrzescijaiiskim, w sposéb zréznicowany i na wszystkich
jego poziomach. Poniewaz charyzmaty te »sg bardzo stosowne
i potrzebne Kosciotowi« to poprzez ich wielorakie bogactwo Lud
Bozy moze w pelni przezywaé misje ewangelizacyjna, dostrzegajac
znaki czaséw i interpretujac je w §wietle Ewangelii. Dary chary-
zmatyczne pobudzaja bowiem wiernych do odpowiedzi na dar
zbawienia, w pelnej wolnosci i w sposéb dostosowany do czaséw,
iuczynienia z siebie daru milosci dla innych oraz autentycznego
$wiadczenia o Ewangelii wobec wszystkich ludzi”. Kongregacja
Nauki Wiary, List Tuvenescit Ecclesia (15 maja 2016), 15.

»lstnieja rézne podejscia i rézne sposoby przezywania daru
konsekrowanego dziewictwa (...). Wzywam was, abyscie wyszty
poza to co zewnetrzne, doswiadczajac tajemnicy Bozej czulosci,

45

ktéra kazda w sobie nosi i widzac si¢ nawzajem jako siostry, nawet
w réznorodnoséci”. Benedykt XVI, Przemdwienie do uczestniczek
Kongresu Ordo virginum na temat ,Dziewictwo konsekrowane

w swiecie: dar dla Kosciota i w Kosciele”, Rzym (15 maja 2008), 5.
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Sposréd form pomocy zalecanych przez Kosciét w ro-
zeznawaniu osoby konsekrowane nie powinny zaniedbywac
towarzyszenia duchowego®. Szczery, postuszny i dojrzaly
dialog z roztropna i doswiadczong osoba, ktéra postuguje
w tym zakresie, daje cenne mozliwosci do poglebienia,
weryfikacji, potwierdzenia i proponuje odpowiednie srodki
stuzace wzrostowi w dawaniu odpowiedzi na wezwanie
Pana do $wigtosci 1 harmonii osoby.

Kontynuujac droge rozeznawania powolania, ktéra
doprowadzila do dopuszczenia do konsekracji, w postawie
ufnego postuszenstwa konsekrowane konsultujg si¢ z bi-
skupem diecezjalnym w sprawie wskazéwek dotyczacych
wazniejszych aspektéw ich planéw zyciowych i wraz z nim
potwierdzaja swoje decyzje?.

Modlitwa i droga ascezy

29. Dla dziewic konsekrowanych modlitwa jest po-
trzebg wyplywajaca z mitosci, by ,kontemplowa¢ pigkno

6 Postep na tej ewangelicznej drodze, zwlaszcza w okresie formacji

iw pewnych szczegdlnych momentach Zzycia, moze zostac znacznie
ulatwiony przez ufne i pokorne poddanie si¢ kierownictwu ducho-
wemu, ktére pomaga czlowiekowi odpowiadaé wielkodusznie na
poruszenia Ducha Swigtego i dazy¢ zdecydowanie do $wigtosci”.
Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Viza Consecrata
(25 marca 1996), 95.

¥ Benedykt XVI, Przeméwienie do uczestniczek Kongresu Ordo virgi-

num na temat ,Dziewictwo konsekrowane w swiecie: dar dla Kosciola

i w Kosciele”, Rzym (15 maja 2008), 4-5.
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tego, ktéry je mituje™® oraz komuniag z Umilowanym i ze
$wiatem, w ktérym sg zakorzenione.

Dlatego kochaja kontemplacyjne milczenie*’, ktére
stwarza sprzyjajace warunki do stuchania Stowa Bozego
i rozmowy ,serca z sercem’z Oblubieficem. Pragnac pogle-
bi¢ poznanie Go oraz dialog modlitwy, zyskuja bliska zna-
jomo$¢ objawienia biblijnego, przede wszystkim poprzez
lectio divina oraz poglebione studium Pisma Swietego™.

30. W liturgii rozpoznaja Zrédlo Zycia teologicznego,
komunii i misji Kosciota. Pozwalaja, by sakramenty i Li-
turgia Godzin ksztaltowaly ich duchowos¢, podazajac
rytmem roku liturgicznego, aby w ten sposéb inne prak-
tyki modlitewne, drogi ascetyczne i cale zycie odnalazly
jedno$¢ i kierunek.

31. Rok liturgiczny jest dla dziewic konsekrowanych
gléwna droga, po ktérej podazaja wspdlnie z innymi na
spotkanie z Chrystusem Oblubieficem. Polegaja zatem

“ Augustyn, De sancta virginitate, c. 54: PL 40, 428.

¥ Wielka tradycja patrystyczna poucza nas, ze tajemnice Chrystusa
wigzg sie z milczeniem i tylko w ciszy Stowo moze w nas zagoscic,
jak w przypadku Maryi, niewiasty, w ktérej Stowo bylo nieodlacznie
zwigzane z milczeniem”. Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja
apostolska Verbum Domini (30 wrzesnia 2010), 66.
»Nieznajomo$¢ Pisma jest nieznajomosciag Chrystusa”. Hieronim,

Commentarii in Isaiam, Prologus; CCL 73,1: PL 24,17.

50

62



na nauczaniu Kosciola, ktéry prowadzi je do zrozumie-
nia, celebracji i coraz glebszego przyswojenia misterium
Chrystusa.

32. W centrum swego zycia stawiaja Eucharystie,
sakrament oblubieficzego przymierza, z ktérego wyplywa
taska ich konsekracji®'. Powotane do zycia w intymne;j
zazyloéci z Panem, utozsamienia si¢ z Nim i upodobnie-
nia si¢ do Niego, otrzymuja Chleb Zycia ze stolu Stowa
Bozego i Ciala Chrystusa, uczestniczac — jesli to mozliwe,
codziennie — w celebracji eucharystycznej™.

Wyrazaja milosé Kosciola jako Oblubienicy do Eu-
charystii réwniez w adoracji Eucharystycznego Ciala
Pana i z Niego czerpig owocng mito$¢ do czlonkéw Jego
mistycznego Ciala.

U (Eucharystia) jes sakramentem Oblubierica i Oblubienicy. Eucha-

rystia uobecnia i — w sposéb sakramentalny — na nowo urzeczy-
wistnia odkupiericzy czyn Chrystusa, ktéry »tworzy« Koscidl, Jego
Ciato. Z tym »Cialem« Chrystus zjednoczony jest jak Oblubieniec
z Oblubienica”. Jan Pawel II, Lisz apostolski Mulieris dignitatem
(15 sierpnia 1988), 26.

» Lutaj urzeczywistnia si¢ w pelni zazylos¢ z Chrystusem, upodob-
nienie do Niego, catkowite utotsamienie z Nim, do czego osoby kon-
sekrowane sa wezwane ze wzgledu na swe powolanie”. Kongregacja
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Rozpoczgc na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie Zycia
konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, (19 maja 2002), 26.
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33. Czeste celebrowanie sakramentu pojednania
»pozwala im dotknaé wielkosci milosierdzia”, jest ,Zr6-
dltem prawdziwego pokoju wewnetrznego™? i prowadzi
je do jedynej Milosci ich Zycia. Uciekajac sie z ufnoscia
do postugi Kosciola, celebruja i wychwalaja uprzedzajaca
i uzdrawiajaca mito$¢ Boga, uznaja wiasne przewinienia,
odnawiajg wyznanie wiary w Jego milosierdzie i kosztuja
radosci przebaczenia, ktére daje im nowg sil¢ na drodze
nawrécenia i wiernosci Panu*.

34. Przez codzienng wiernosé¢ Liturgii Godzin, ktérg
otrzymaly jako dar i podjely jako zobowiazanie podczas
obrzedu konsekracji, przedluzaja w czasie pamie¢ o zba-
wieniu i pozwalaja nadzwyczajnemu bogactwu misterium
paschalnego wplywac i rozszerzaé si¢ na kazda godzing
ich zycia. Celebrujac Liturgie Godzin, a w szczegélnosci
Jutrzni¢ i Nieszpory®, pozwalaja wybrzmiewaé w sobie
uczuciom Chrystusa i je przyjmuja, jednoczac swoj glos
z glosem calego Kosciola i przedstawiajac Ojcu wolanie
radosci i smutku, czesto nieSwiadome, ktére wznosi ludz-
ko$¢ i cale stworzenie.

3 Tranciszek, Bulla Misericordiae vultus (11 kwietnia 2015), 17.

54 ,,Swiqtowaé sakrament pojednania to zosta¢ otulonym czutymi
ramionami, ramionami nieskoficzonego milosierdzia Ojca’.
Franciszek, Audiencia (19 lutego 2014).

> Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 2.
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35. Aby poglebi¢ i ozywic relacj¢ z Panem Jezusem,
przeznaczaja odpowiedni czas na rekolekcje i ¢wiczenia
duchowe. Cenig takze formy i metody modlitwy, ktére
nalezg do tradycji Kosciota, w tym pobozne praktyki i inne
formy poboznosci ludowe;.

Kultywuja pelne uczucia i dziecigcego zaufania nabo-
zefistwo do Dziewicy Maryi,, Nauczycielki dziewictwa™®,
wzoru i patronki catego Zycia konsekrowanego®, od ktérej
codziennie ucza si¢ uwielbia¢ Pana.

36. Kierujac si¢ pragnieniem odpowiedzi na milosé
Oblubierica coraz bardziej czysta i wspanialomyslng mi-
toscia, z modlitwy czerpig natchnienie do swoich decyzji;
zachowujg nieustanng czujnos¢ wobec wlasnego zachowa-
nia i postaw; ze spokojem przyjmuja ofiary, ktére naktada
na nie codzienne zycie; walczg z pokusami, mys$lami,
sugestiami i podszeptami, ktére prowadza do zta. Ucza
sie przyjmowac z pokorg braterskie upomnienie.

Przyjmuja praktyki pokutne proponowane przez Ko-
§ciél; w porozumieniu z kierownikiem duchowym kazda
rozpoznaje formy czy praktyki ascetyczne’, ktére poma-

¢ Ambrozy, De institutione virginis, c. 6, n. 46: PL 16, 320.

7 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 663 § 4.

8 Asceza— przez to, ze pomaga opanowac i korygowac sktonnosci
ludzkiej natury zranionej przez grzech — jest niezbednie potrzebna
osobie konsekrowanej, aby mogta ona dochowa¢ wiernosci swemu
powolaniu i i§¢ za Jezusem drogg Krzyza”. Jan Pawel 11, Posyno-

dalna adhortacja apostolska Vita Consecrata (25 marca 1996), 38.
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gaja jej wzrastaé w wolnosci i cnotach ewangelicznych,
w postawie roztropnosci i nawrécenia® przez cale zycie®.

Warunki zycia oraz styl wigzi i stuzby

37. Cechg charakterystyczng tej formy Zycia jest zako-
rzenienie konsekrowanych w Kosciele lokalnym, a zatem
w konkretnym kontekscie kulturowym i spolecznym:
konsekracja zachowuje je dla Boga i jednoczesnie nie
oddziela od $rodowiska, w ktérym zyja i sa powolane do
sktadania osobistego swiadectwa®e.

Moga mieszka¢ same, z rodzing, razem z innymi ko-
bietami konsekrowanymi lub w innych warunkach, ktére
sprzyjaja realizacji powolania i ich konkretnego projektu
zycia. Utrzymuja si¢ z wlasnej pracy i osobistych srodkéw.
» Istotnie, powolanie skierowane do oséb konsekrowanych, aby
szukaty najpierw Krélestwa Bozego, jest nade wszystko wezwa-
niem do pelnego nawrécenia, to znaczy do wyrzeczenia si¢ samych
siebie i do zycia wylacznie dla Pana, tak aby B6g byt wszystkim we
wszystkich. Powolane do kontemplacji »przemienionego« oblicza
Chrystusa i dawania o nim $wiadectwa, sa one tez powolane do
przemienionego zycia”. Pawet 11, Posynodalna adhortacja apo-
stolska Vita Consecrata (25 marca 1996), 35.

,Oto zasada nawrdcenia: odsuri sie do ztego i naucz si¢ czyni¢ dobro.
Nawrdcenie to podréz, To podréz, ktéra wymaga odwagi, aby odejs¢
od zla, i pokory, by czyni¢ dobro. Lecz przede wszystkim wymaga
konkretnych dziatan”. Franciszek, Poranna medytacja w Kaplicy
Domus Sanctae Marthae, ,Naucz si¢ czynic dobro” (14 marca 2017).
Por. Benedykt XVI, Przemowienie do uczestniczek Kongresu Ordo
virginum na temat ,Dziewictwo konsekrowane w Swiecie: dar dla

Kosciota i w Kosciele”, Rzym (15 maja 2008), 4-5.
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38. Pragnac przeniknaé¢ godnoscig i picknem swego
powolania wi¢zi z ludZzmi im wspdlczesnymi, ubieraja
si¢ zgodnie z miejscowymi zwyczajami, faczac godnosé
i wyrazanie swej osobowosci z cnota skromnosci, zgodnie
z wymaganiami ich sytuacji spotecznych®.

Za wyjatkiem szczegdlnych okolicznosci nosza ob-
raczke, ktéra otrzymaly podczas obrz¢du konsekracji, jako
znak ich oblubiericzego przymierza z Chrystusem Panem.

W miejscach, gdzie zamezne chrzescijanki zazwyczaj
nie zaslaniajg glowy, dziewice konsekrowane z reguly nie
nosza welonu, ktéry mogly otrzymac podczas konsekracij,
jako codziennej czesci swego stroju. Przestrzegaja wytycz-
nych biskupa diecezjalnego lub Konferencji Episkopatu,
ktére to instancje moga wyrazi¢ zgode na noszenie welonu
podczas celebracii liturgicznych lub w innych sytuacjach,
w ktérych ten widzialny znak catkowitego oddania sig
na stuzb¢ Chrystusa i Kosciola uwaza si¢ za stosowny,
z uwzglednieniem réznorodnych kontekstéw i zmian
w uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych.

39. Ich oddanie si¢ Kosciolowi jest widoczne w mi-
sji ,oéwiecania, wyjasniania, blogostawienia, ozywiania,
przynoszenia ulgi, uzdrawiania i wyzwalania™, w pasji

62 Franciszek, Encyklika Laudato si’ (24 maja 2015), 222-227.
% Franciszek, Apostolska adhortacja Evangelii gaudium (24 listopada
2013), 273.
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gloszenia Ewangelii — aby budowa¢ wspdlnote chrzesci-
jariska dajac profetyczne swiadectwo braterskiej komunii,
w przyjazni do wszystkich, w troskliwej bliskosci wobec
duchowych i materialnych potrzeb wspétczesnych ludzi,
w zaangazowaniu na rzecz wspélnego dobra spolecznego®.

To prowadzi je do rozeznawania konkretnych sposobéw
postug eklezjalnych, co moze wyrazaé si¢ w gotowosci do
przyjecia postug i zadan duszpasterskich.

W zwigzku z tym, ze znajomos¢ tajemnicy Chrystusa
sprzyja zrozumieniu postug Kosciola, wazne jest, aby doj-
rzewalo w nich to przez modlitwe i medytacje, jak réwniez
w konkretnym doswiadczeniu, w glebokiej i wlasciwej
$wiadomosci postugi, pelnej szacunku dla tajemniczej
ewangelicznej i eklezjalnej madrosci, ktéra wyraza si¢ tez
we wskazaniach biskupéw diecezjalnych i Konferencji
Episkopatu. Ksztalcac si¢ w szkole tej madrosci, naucza
si¢ przyjmowaé, réwniez poprzez doswiadczenie, zaréwno
propozycje wyplywajace z zycia Kosciola, ktory jest miste-
rium komunii, jak i ,wszystkie chrzescijariskie i ewange-
liczne sily i moce, ukryte, ale juz obecne i czynne w tym

o4 ,,Zeby by¢ ewangelizatorami dusz, trzeba rozwina¢ duchowe

upodobanie pozostania blisko zycia ludzi, az do odkrycia, ze staje
si¢ to zrédtem glebszej radosci. Mlisja Iaczy si¢ z miloscig do Jezusa,
ale jednocze$nie z mitoscig do Jego ludu.(...) On chce si¢ nami
postugiwac jako narze¢dziami, by za kazdym razem jeszcze bardziej
si¢ zblizy¢ do swojego umilowanego ludu. Bierze nas z ludu i posyta
nas do luduy, tak ze nie mozna zrozumieé¢ naszej tozsamosci bez
tej przynaleznosci do Niego”. Franciszek, Apostolska adhortacja
Ewvangelii gaudium (24 listopada 2013), 268.
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$wiecie”®, aby rozpoznac nowe mozliwosci odpowiadajace
ich rzeczywistej zdolnosci do zlozenia wielkodusznego
daru z siebie, ktére ksztaltuja nowa swiadomosé postugi.

Czujne na wezwania pochodzace ze srodowisk, w kt6-
rych zyja, i dyspozycyjne wobec dobrodziejstw Panskich,
ktére otrzymaly, sa powolane do tego, by przyczynia¢ sie do
odnowy spoleczeristwa w duchu Ewangelii. Bez naiwnosci
i nadmiernych uproszczeri przyjmuja odpowiedzialnosé
za opracowanie sposobéw wyrazenia wiary w kulturze
oraz przyjmuja za swoja opcje preferencyjng Kosciola na
rzecz ubogich, cierpigcych i zepchnigtych na margines®.

40. Swiadome tej odpowiedzialnosci wybieraja zawody
odpowiadajace ich umiej¢tnosciom, upodobaniom i real-
nym mozliwosciom. Traktujg je jako praktyczny sposéb
sktadania §wiadectwa o tym, ze Bég wzywa ludzkosé do
wsp6lpracy w dziele stworzenia i odkupienia, do blizszego
uczestnictwa w mitosci, ktéra pociaga do siebie swiat wraz
z jego calg historia.

65

Pawet VI, Apostolska adhortacja Evangelii nuntiandi (8 grudnia
1975), 70.

Por. Ordo consecrationis virginum, 16; Jan Pawel 11, Przemdwienie do
uczestnikow Migdzynarodowej Konferencyi Ordo virginum w zwigzku
2 25. rocznicq promulgacji obrzedu, Rzym, (2 czerwea 1995), nr 6;
Franciszek, Apostolska adhortacja Evangelii gaudium (24 listopada
2013),197-216;,,Dla Kosciota opcja na rzecz ubogich jest bardziej
kategoria teologiczng niz kulturows, socjologiczng, polityczng czy
filozoficzng”. Franciszek, Apostolska adhortacja Evangelii gaudium
(24 listopada 2013), 198.
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W satysfakeji i zmaganiach, z ktérymi laczy sie praca,
konsekrowane kobiety rozwijaja zdolno$¢ do kontemplacji
i wspierania najglebszego i najbardziej fundamentalnego
znaczenia ludzkiej aktywnosci: przyczyniania si¢ do tego,
by swiat stal si¢ bardziej goscinnym domem dla wszystkich,
otwartym i ukazujacym przejawy Krélestwa Bozego. Zatem
angazuja si¢ w pracg, by osiagnaé ,wielowymiarowy rozwdj
osobisty” obejmujacy ,kreatywno$¢, prognozowanie przy-
szlo$ci, rozwéj umiejetnosc, realizacje wartosci, komunikacje
z innymi, postawe uwielbienia Boga™”. Troszczg si¢ o to, by
zdobywac i poszerza¢ kompetencje zawodowe i sprzeciwiaé
sie wszystkiemu, co poniza i zaciemnia godno$¢ pracy ludzkiej.

41. Pozwalaja w sobie ksztaltowac zmyst wdzigcznosci
za dzielo Boze®, kontemplacje pelng uwielbienia, poczu-
cie pickna, zmyst §wictowania i odpoczynku® — w trosce
o kazdy wymiar osoby ludzkiej.

Uczg si¢ od Oblubienica, ktéry jest tagodny i pokorny
sercem (Mt 11,29), zycia w nadziei i zawierzaja Bogu
swoj podeszty wiek wraz z kolejnymi etapami, chorobami,
cierpieniami moralnymi i innymi sytuacjami, w ktérych

doswiadczajg dramatéw, kruchosci i niepewnosci istnienia™.

7 Franciszek, Encyklika Laudato si’ (24 maja 2015), 127.

8 Ihidem. 220.

8 Ibidem. 237.

70 Jan Pawel 11, Przemowienie do uczestnikéw Migdzynarodowej

Konferencji Ordo virginum w zwigzku z 25. rocznicq promulgacyi
obrzgdu, Rzym, (2 czerwca 1995), 4.
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Az do samego konica przyjmuja oblubiericza milos¢
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, powierzajac Mu
siebie, a nawet w $§mierci wyrazaja paschalny sens istnienia.

Poprzez osobista konsekracj¢ przypominaja wszystkim,
ze poczatek, kierunek i cel ludzkiej historii znajduje si¢
w §wigtym misterium Boga, w Jego nieskoriczonej, uprze-
dzajacej i milosiernej dobroci i w milosci, ktéra chee si¢
dzieli¢ z wszystkimi swoimi stworzeniami.
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MIEJSCE ORDO VIRGINUM
W KOSCIOtACH PARTYKULARNYCH
| KOSCIELE POWSZECHNYM

Zakorzenienie w diecezji

42. Powolane, by promieniowaé¢ w swym zyciu mi-
todcig, ktdra jest zasadg jednosci i §wigtosci calego ciala
Ko$ciola, kobiety ktére przyjmuja konsekracje pozostaja
zakorzenione w tej czesci ludu Bozego, gdzie dotychczas
zyly, gdzie dokonalo si¢ rozeznanie powolania i przygoto-
wanie do konsekracji. W rzeczywistosci sg zlaczone z tym
konkretnym Ko$ciotem partykularnym szczegdlng wigzia
milosci i wzajemnej przynaleznosci.

Koscidt partykularny — we wszystkich swoich ele-
mentach sktadowych — jest powolany do tego, by przyja¢
powolanie oséb konsekrowanych, by im towarzyszy¢
i wspiera¢ w drodze, uznajac, ze dziewicza konsekracja
i osobiste charyzmaty kazdej konsekrowanej to dary stuzace
budowaniu wspdlnoty i misji Kosciota.
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43. Kobiety konsekrowane pielegnuja poczucie
wdzigcznosci za wszystkie dary, ktére w komunii $wietych
otrzymaly i nadal otrzymuja przez zycie Kosciola party-
kularnego w ktérym zyja: wiare w Pana Jezusa, dziewicza
konsekracje, udzial w historii §wigtosci weielonej w danej
tradycji duchowej, rozwijanej zgodnie z kulturg i instytu-
cjami konkretnej spotecznosci zyjacej w danym miejscu.

Poswiecaja one stala uwage nauczaniu biskupa diece-
zjalnego i poddaja si¢ jego pasterskim wezwaniom, aby
przyjaé je odpowiedzialnie, rozumnie i twérczo.

Wiaczaja w modlitwe potrzeby diecezji, a zwlaszcza
intencje biskupa.

Uznajg jako dar Ducha §wiadectwo innych powotlan,
ktére wzbogacaja zycie wspdlnoty chrzescijariskiej i zwick-
szaja mozliwosci wzajemnego budowania i wspélpracy
duszpasterskiej, misyjnej i charytatywnej’.

Przez swa kobiecg wrazliwo$¢’ ofiarujg cenny wkiad
doswiadczenia i refleksji w ewangeliczne rozeznawanie,
do ktérego powolana jest w kazdej chwili wspélnota
chrzescijariska, jak by¢ obecnym i dziala¢ w konkretnym
kontekscie spotecznym.
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Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 680.
Franciszek, Apostolska adhortacja Evangelii gaudium (24 listopada
2013),103-104.
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Komunia i wspétodpowiedzialnos$¢
w ordo virginum w diecezji

44. Przynalezno$¢ do ordo virginum oznacza silng wiez
komunii miedzy wszystkimi konsekrowanymi obecnymi
w danej diecezji. Uznaja si¢ nawzajem za najblizsze sio-
stry, z ktérymi dziela t¢ sama konsekracje i zarliwg pasje
o droge Kosciota. Dlatego przyjmuja ducha komunii jako
dar i zobowigzujg si¢ przyczynia¢ do jego wzrostu, troszczac
si¢ 0 wzajemny szacunek, doceniajac swe dary, pielegnu-
jac przyjazn i troszczac si¢ o potrzeby w konkretnych
sytuacjach (Rz 12,10.13.15-16). Utrzymuja zywa wigz ze
zmarlymi siostrami poprzez modlitwe, zachowujac pamigé
o ich $wiadectwie mitosci i wiernosci Panu.

45. Dziewice konsekrowane aktywnie uczestnicza
w inicjatywach formacyjnych uzgodnionych z biskupem
i wspélpracuja, w miare mozliwosci, w formacji aspirantek
i kandydatek do konsekracji.

Biorac pod uwagg liczbe konsekrowanych i konkretne
okolicznosci, dziewice konsekrowane rozpoznajg wraz
z biskupem diecezjalnym, jak moga zaangazowac si¢
w stuzbe¢ komunii, ktéra sprzyja wzajemnemu zrozu-
mieniu i stalej wigzi miedzy nimi, promuje wspélod-
powiedzialnos¢ w stylu synodalnym?” oraz daje ciagtos¢
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w trzecim milenium”. Franciszek, Przemdwienie upamigtniajgce
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i jedno$¢ wspdlnym inicjatywom, bez ustanawiania
powigzani hierarchicznego podporzadkowania miedzy
konsekrowanymi.

Jako wyraz stuzby komunii mozna ustanowié¢ stuzbe
lub zespél ds. rozeznawania powolania i formacji przed
konsekracja oraz stuzbe lub zespét ds. formacii stale;.

Odpowiedzialnos$¢ biskupa diecezjalnego

46. Obowigzkiem biskupa diecezjalnego jest przyjecie
powolania do konsekracji w ordo virginum jako daru Ducha
Swietego, promujac takie warunki, aby zakorzenienie kon-
sekrowanych w powierzonym mu Kosciele bylo wiaczone
w drogge $wictosci ludu Bozego i jego misjg.

Zgodnie ze starozytna tradycja Kosciota, Ordo consecra-
tionis virginum przedstawia osobe biskupa diecezjalnego
nie tylko w jego kaplanskiej roli szafarza taski Bozej™, ale
takze jako nauczyciela, ktéry wskazuje i potwierdza droge
wiary” oraz jako pasterza, ktory z miloscig troszezy sie
o powierzony mu lud”.

piecdziesigtq rocznicg ustanowienia synodu biskupow, Rzym (17 paz-
dziernika 2015).

Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 6.

Por. Ordo consecrationis virginum, 14 i 16.

Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 5; Ordo consecrationis
virginum,2 i 16.
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Jego pasterska troska o ordo virginum jest w rzeczywi-
stosci czgsécia zwyczajnej postugi uswigcania, nauczania
i rzadzenia biskupa diecezjalnego, wypelnianej wobec
kazdej dziewicy konsekrowanej, jak i tych, ktére pragna
otrzymac konsekracje, a takze wobec ordo virginum jego
diecezji, jako coetus oséb.

47. Jako odpowiedzialny za dopuszczenie do konse-
kracji, biskup diecezjalny przewodniczy zbieraniu infor-
macji o kazdej kandydatce, okresla sposéb prowadzenia
odpowiedniej Sciezki formacji i koriczy proces rozeznania
powolania.

Podczas uroczystej konsekracji biskup przedstawia
dziewicg konsekrowang wspélnocie eklezjalnej jako znak
Kosciota Oblubienicy Chrystusa. Poniewaz zwyczajnym
szafarzem konsekracji jest biskup diecezjalny”’, nie mozna
jej celebrowaé w okresie sede vacante [wakatu] i tylko
w przypadku prawdziwej koniecznosci biskup diecezjalny
moze kogo$ delegowa¢ do celebracji uroczystosci. Poprzez
celebracje obrzedu, nawet jesli jest on sprawowany tylko
wobec jednej osoby, ordo virginum staje si¢ obecny w Ko-
§ciele partykularnym bez potrzeby innego aktu ustano-
wienia przez biskupa.

77 Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 6.
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48. Biskup diecezjalny sprawuje wobec konsekrowa-
nych troske duszpasterska zachecajac je, by zyty w rado-
snej wiernosci swojemu powolaniu, bedac uwaznym na
potrzeby drogi kazdej z nich i zapewniajac odpowiednie
srodki formacji stale;.

Wospiera komuni¢ pomiedzy konsekrowanymi i poczu-
cie wspélodpowiedzialnosci za zywotno$¢ ich §wiadectwa
w Kosciele, promuje mozliwosci spotkan, inicjatyw i $ciezek
wspdlnej formacji, uzgadniajac z konsekrowanymi, w jaki
sposdb, biorac pod uwage konkretne okolicznosci, mozna
na poziomie diecezjalnym zorganizowa¢ stuzbe komunii.
Zacheca takze do kontaktéw i wspétpracy z konsekrowa-
nymi innych diecezji.

49. Wraz z konsekrowanymi podziela troske o te,
ktére doswiadczaja cierpienia lub powaznych trudnosci
na skutek podesztego wieku, stabego zdrowia lub innych
ucigzliwych okolicznosci.

Biorac pod uwage zwyczaje i konkretne sytuacje
udziela wskazan, by konsekrowane modlily za zmarle,
zachowaly pamigé o ich §wiadectwie wiary i milosci dla
Pana, i — o ile to mozliwe — by byly gotowe do udzialu
w celebracji chrzescijariskiego pogrzebu siéstr i dzielenia
si¢ przygotowaniami z rodzing i innymi bliskimi.

50. Nawet, jesli biskup wyznaczyl delegata lub
delegatke ds. troski duszpasterskiej nad ordo virginum,

w gestii biskupa diecezjalnego pozostaje ostateczna
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decyzja w sprawie najwazniejszych aktéw, takich jak:
dopuszczenie do konsekracji; wpisanie dziewicy kon-
sekrowanej z innej diecezji w poczet diecezjalnego ordo
virginum; zwolnienie ze zobowigzan wynikajacych
z konsekracji; usuniecie z ordo virginum; sporzadzenie
wytycznych dotyczacych formacji przed konsekracja
i formacji stalej; zatwierdzenie zasad dzialania stuzby
komunii dla diecezjalnego ordo virginum; ustanowienie
kanonicznych fundacji, majacych na celu zapewnienie
wsparcia i ekonomiczne zarzadzanie dzialaniami ordo
virginum oraz wszelkie upowaznienia do uznania
w prawie cywilnym; uznanie i zatwierdzenie statutu
diecezjalnego stowarzyszenia konsekrowanych dziewic,
jak i ewentualne upowaznienie do podjecia staran o jego
uznanie w prawie cywilnym.

51. Biskup udziela niezbednych dyspozycji odno-
$nie wpisania konsekracji do wlasciwej ksiegi, ktéra ma
by¢ przechowywana w kurii diecezjalnej, oraz odnosnie
starannego gromadzenia dokumentacji dotyczacej ordo
virginum. W szczegélnosci nalezy odnotowaé $§mier¢
konsekrowanych, przypisanie lub tymczasowe przyjecie
do ordo virginum danej diecezji konsekrowanych pocho-
dzacych z innych diecezji, tymczasowe lub stale przejscie
konsekrowanych do innych diecezji, przejscie do insty-
tutéw zycia konsekrowanego, udzielenie zwolnienia ze
zobowigzani wynikajacych z konsekracji, usuniecie z ordo
virginum. Ponadto powinna by¢ réwniez dostepna doku-
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mentacja dotyczaca przebiegu formacji kazdej aspirantki

i kandydatki do konsekracj.

Wspotpraca w ramach duszpasterstwa
ordo virginum

52. Biorac pod uwage konkretne okolicznosci, biskup
diecezjalny oceni, jakiego rodzaju wspéiprace nalezy pod-
ja¢, by zapewni¢ odpowiednig troske duszpasterska’® ordo
virginum, zgodnie ze specyfika tej formy zycia.

Biskup moze mianowac¢ delegata, najlepiej wybranego
spoéréd miejscowego prezbiterium, lub delegatke, naj-
lepiej wybrang spo$réd konsekrowanych dziewic danej
diecezji, jako osob¢ odpowiedzialng za duszpasterstwo
ordo virginum, okreslajac zakres dzialania, konkretne za-
dania oraz w jaki sposéb delegat powinien wspétpracowad
z wikariuszem biskupim ds. Zycia konsekrowanego, o ile
ten zostal powolany.

Gdy powotano stuzbe komunii, biskup ustala, w jaki
sposéb dzialalnoé¢ delegata lub delegatki bedzie zintegro-
wana z jej dzialaniami, a w szczegdlnosci z zespolami ds.
formacji przed konsekracjg i ds. formaci stalej.

78 Por. Kongregacja ds. Biskupéw, Dyrektorium o pasterskiej postudze
Biskupow Apostolorum Successores (22 lutego 2004), 104.
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53. Zgodnie ze wskazaniami biskupa, wspéipraca
duszpasterska moze obejmowac poznanie kazdej aspirantki
i kandydatki, w celu zebrania niezb¢dnych informacji do
rozeznania przed dopuszczeniem do konsekracji, a takze
promowanie formacji przed konsekracja oraz formacji
stalej, zar6wno poprzez pomoc w opracowaniu indywidu-
alnych drég formacji, jak i poprzez propozycj¢ wspdlnych
momentéw formacyjnych.

Poniewaz jest to wspélpraca duszpasterska na forum
zewngtrznym, osoby, ktérym powierzono te zadania, nie
nawigzujg relacji towarzyszenia duchowego z aspirantkami,
kandydatkami ani konsekrowanymi. Beda jednak ceni¢
osobisty dialog z kazda z nich, jako szczegdlng okazje do
stuchania, poréwnania i weryfikacji drogi, a takze zapro-
szenia osoby, by spotkala si¢ z biskupem diecezjalnym, gdy
jego wskazéwki lub weryfikacja najwazniejszych aspektéw
jej projektu Zycia moga okazaé si¢ pomocne.

54. Celem duszpasterstwa ordo virginum jest pomoc
kazdej aspirantce, kandydatce i konsekrowanej w rozwi-
ni¢ciu tych daréw, ktére otrzymata od Pana, promowanie
komunii miedzy wszystkimi oraz poczucie wspétodpo-
wiedzialnosci w przyjmowaniu uzasadnionych réznic,
wspieranie rozumnego i odpowiedzialnego przyjmowania
nauczania i duszpasterskich wyboréw biskupa diecezjal-
nego, promowanie znajomosci ordo virginum posréd ludu
Bozego.
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Komunia i wspétodpowiedzialnos¢
dziewic konsekrowanych réznych diecezji

55. Konsekrowane przyjmujga i rozwijaja dar komu-
nii i zaangazowania w misje, ktéra wyplywa z tej same;
konsekracji, takze w relacjach z konsekrowanymi z innych
diecezji.

W rzeczywistosci zakorzenienie w diecezji wsp6ibrzmi
z przynaleznos$cia do ordo fidelium, ktére ma takie same
cechy konstytutywne w calym Kosciele katolickim.

Poprzez modlitwe za siebie nawzajem, wzajemne
poznanie, dzielenie si¢ do§wiadczeniami i inicjatywami
formacyjnymi, konsekrowane wyrazaja na rézne sposoby
swoja wspétodpowiedzialnoéé za swiadectwo, do ktérego
sa powolane w Kosciele i w $wiecie.

Wspdlne inicjatywy, stuzba komunii i biskup referent

56. W grupach Koscioléw partykularnych, w or-
ganicznym porozumieniu z biskupami poszczegélnych
Konferencji Episkopatéw, konsekrowane moga tworzy¢
wspdlne inicjatywy i, jesli okolicznosci na to pozwalaja,
stalg sluzb¢ komunii, co ulatwi wymian¢ do$wiadczen
przezytych w diecezjach, do ktérych przynaleza, pogle-
bienie zagadnieni bedacych przedmiotem wspélnego zain-
teresowania, proponowanie coraz bardziej odpowiednich
tresci i metod w przebiegu formacji na wszystkich etapach,
przedstawienie biskupom sugestii i wskazari przydatnych
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w okresleniu obecnosci ordo virginum w odpowiednich
kontekstach eklezjalnych i spoleczno-kulturowych, pro-
mowanie wiedzy o ordo virginum posréd ludu Bozego.

Wospélne inicjatywy oraz stuzba komunii musi zawsze
szanowac¢ i docenia¢ diecezjalne zakorzenienie tej formy
zycia oraz angazowac konsekrowane w danych diecezjach
w synodalnym stylu wspéldziatania.

57. Biskupi zgromadzeni na Konferencji Episko-
patu moga wypracowa¢ wspolne wskazania dla diecezji
dotyczace duszpasterstwa ordo virginum. Moga réwniez
powierzy¢ jednemu z biskupéw zadanie referenta dla ordo
virginum.

Szanujac niezastgpiong role¢ biskupéw diecezjalnych
w duszpasterstwie dziewic konsekrowanych swoich die-
cezji, biskup referent jest wyrazicielem zainteresowania,
troski i blisko$ci swoich braci biskupéw wobec tej formy
zycia konsekrowanego.

Dbajac o to, aby szczegélna tozsamosé ordo virginum
byla odpowiednio wyrazona w koscielnym i spoleczno-
-kulturowym kontekscie danych diecezji, biskup referent
wypelnia swe zadanie jako stuzbe rzeczywistej wspétodpo-
wiedzialnosci konsekrowanych z réznych diecezji. Uwaznie
$ledzi wspélne dziatania konsekrowanych danych diecezji
izapewnia przez swg postuge pomoc stuzbie komunii tam,
gdzie zostala ustanowiona.
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Odpniesienie do Stolicy Apostolskiej

i Sekretariatu ds. ordo virginum

58. Konsekrowane uznaja w postudze nastgpcy sw.
Piotra punkt odniesienia, ku ktéremu zwracaja si¢ aby zy¢ —
w wymiarze Ko$ciola Powszechnego — darem komunii
i wspétodpowiedzialnosci, wynikajacych z przynaleznosci
do tego samego ordo fidelium.

W synergii z nauczaniem i dziataniami biskupéw die-
cezjalnych oraz wlasnymi kompetencjami, Kongregacja
ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego stuzy rozwojowi ordo virginum, aby ta
forma zycia konsekrowanego mogla by¢ uznana, ceniona
i promowana w swej specyficznej tozsamosci i umiejsco-
wieniu eklezjalnym.

59. W tejze dykasterii ustanowiono Sekretariat ds. ordo
virginum. Zgodnie ze wskazaniami prefekta sekretariat
jest odpowiedzialny za zbieranie danych w celu poznania
sytuacji ordo virginum w réznych krajach, biorac pod
uwage réwniez informacje przedstawione przez biskupéw
podczas wizyt ad limina.

Poza tym Sekretariat jest punktem odniesienia dla
inicjatyw dotyczacych ordo virginum promowanych lub
wspieranych przez sama dykasterie.

W swej dzialalnosci Sekretariat moze korzystaé ze
wspélpracy konsekrowanych réznego pochodzenia,
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konferencji episkopatéw i, jesli zostali wyznaczeni, bisku-
pow referentéw.

Stata obecnos$¢ w innej diecezji i przeniesienie

60. Chociaz konsekracja jest zakorzeniona w Kosciele
partykularnym, w ktérym jest celebrowana, nie uniemoz-
liwia to osobom konsekrowanym tymczasowo lub trwale
przenosic¢ si¢ do innego Kosciola partykularnego, w sy-
tuacji, gdy staje sie to konieczne, na przyklad ze wzgledu
na prace, rodzine, duszpasterstwo, lub gdy istnieja inne
uzasadnione i wazne powody.

61. Kiedy konsekrowana zamierza pozosta¢ na diuzej
w diecezji innej niz ta, do ktérej nalezy, wraz z wlasnym
biskupem moze zwrécic si¢ do biskupa diecezji ad guem, by
uczestniczy¢ w inicjatywach formacyjnych lokalnego ordo
virginum. Biskup diecezjalny ad quem, po otrzymaniu od
biskupa diecezjalnego zainteresowanej pisma polecajacego,
uzgadnia warunki takiego uczestnictwa.

62. Jesli konsekrowana zamierza przenies¢ si¢ na stale
do innej diecezji, przedstawi powody swemu biskupowi,
ktéry wyrazi swoja opini¢. Nast¢gpnie moze poprosi¢
biskupa diecezjalnego ad quem o przyjecie do lokalnego
ordo virginum. Biskup diecezji ad quem po zapoznaniu si¢
z informacjg na temat konsekrowanej od biskupa z diecezji
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a quo, ktéra zawiera powody przeniesienia i opini¢ tegoz
biskupa, podejmuje decyzj¢ i przekazuje odpowiedz zainte-
resowanej stronie i, dla informacji, takze do biskupa diecezji
a quo. Gdy odpowiedz jest pozytywna, biskup diecezji ad
quem przyjmuje konsekrowang, wprowadza ja do Kosciota
lokalnego, przedstawia ja Kosciotowi partykularnemu i wig-
cza do konsekrowanych jego diecezji, o ile takie istnieja,
uzgadniajac z nig to, co jest konieczne i przydatne w jej
osobistej sytuacji. Na podstawie dokonanej oceny biskup
diecezji ad quem moze réwniez odméwi¢ przyjecia, lub,
za zgoda biskupa diecezji a guo, moze wyznaczy¢ okres
prébny: w takim przypadku, zachowujac wiez z diecezja
a guo, konsekrowana moze mimo wszystko przenies¢ swoje
kanoniczne miejsce zamieszkania do diecezji ad quem,
zgodnie ze wskazaniami ustalonymi przez zainteresowa-

nych biskupéw odnosnie jej osobistej sytuaci.

63. Osobiscie lub przez delegata czy delegatke biskup
poinformuje pozostale konsekrowane o czasowym lub
stalym przeniesieniu konsekrowanej do innej diecezji, oraz
o przyjeciu konsekrowanej z innej diecezji.

Fundacje, stowarzyszenia i wybor zycia wspdlnego
64. Uwzgledniajac réwniez prawo cywilne, dla wsparcia
i zarzadzania ekonomicznego inicjatywami ordo virginum

biskup diecezjalny moze ustanowi¢ kanoniczng fundacje,
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nieautonomiczng badz autonomiczna”, a w razie potrzeby
zezwoli¢ na wniosek o uznanie przez prawo cywilne tej
ostatniej.

65. Aby wierniej realizowaé swe propositum i pomagaé
sobie nawzajem stuzac Kosciolowi w sposéb zgodny z ich
stanem, konsekrowane mogg zrzeszaé si¢ w stowarzysze-
niach i poprosi¢ kompetentng wladze koscielng o kanoniczne
uznanie ich statutu oraz ewentualne jego zatwierdzenie®.

Zalozenie stowarzyszenia lub przylaczenie si¢ do juz
istniejagcego stowarzyszenia jest wylacznie wynikiem
wolnego i dobrowolnego wyboru kazdej konsekrowanej,
ktéra decyduje sie przestrzegaé jego celéw i statutu. Odej-
$cie konsekrowanej ze stowarzyszenia nie kwestionuje jej
przynaleznosci do ordo virginum.

66. Dziewice konsekrowane, ktére tego pragna, moga
swobodnie decydowaé o zamieszkaniu w tym samym
domu. Ta mozliwo$¢ — wybierana odpowiedzialnie dla
wzajemnej pomocy, dzielenia Zycia na poziomie ducho-
wym, pastoralnym a nawet ekonomicznym, jest realizacja
wolnego wyboru kazdej dziewicy konsekrowanej i nie
wynika bezposrednio z konsekracji lub z przynaleznosci do
stowarzyszenia, chyba ze statut tego ostatniego przewiduje
zycie wspélne jako konstytuujace samo stowarzyszenie.

7 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1303 § 1.
8 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 604 § 2.
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Przynaleznos¢ do ordo virginum
i odniesienie do innych zrzeszen eklezjalnych

67. Forma zycia wlasciwa dla ordo virginum stanowi
swoisty sposéb uswiecenia, ktéremu odpowiada charakte-
rystyczna duchowa tozsamo$¢, ktéra jednoczy i ukierunko-
wuje cale istnienie osoby. Zadaniem kazdej konsekrowanej
jest dawanie pelnego pokoju i radosnego swiadectwa
o swej konsekracji, aby sta¢ si¢ impulsem i bogactwem dla
wszystkich czlonkéw wspélnoty chrzescijariskiej.

Nie uniemozliwia to dziewicom konsekrowanym czerpania
z réznorodnosci charyzmatéw i duchowosci, ktérymi Duch
wzbogaca Ko$cidl, i ewentualnego znalezienia —w odniesieniu
do konkretnego zrzeszenia eklezjalnego (trzeci zakon, stowa-
rzyszenie, ruch), do jego charyzmatu i duchowosci — pomocy
w wyrazaniu swego dziewiczego charyzmatu®.

68. Autentycznos¢ takiego doswiadczenia duchowego
bedzie przedmiotem rozeznawania w ramach towarzy-
szenia duchowego, jak réwniez w dialogu z biskupem
diecezjalnym i — jesli istnieje — z delegatem lub delegatka
ds. duszpasterstwa ordo virginum, aby zainteresowanie
i zaangazowanie w inicjatywy zrzeszenia nie przyslonito
warto$ci zakorzenienia diecezjalnego, konstytutywnego
dla konsekracji przezywanej w ordo virginum.

81

Por. Kongregacja Doktryny Wiary, List Juvenescit Ecclesia (15 maja
2016), 16.
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Konsekrowana bedzie starala si¢ ozywia¢ doswiadcze-
nie komunii z Kosciolem lokalnym, do ktérego nalezy,
poprzez niezbedne posrednictwo biskupa diecezjalnego,
w synowskim [dziecigcym] przyjeciu jego nauczania i tro-
ski duszpasterskiej. Bedzie takze dbala o pielggnowanie
relacji komunii z innymi dziewicami konsekrowanymi i da
pierwszenistwo konkretnym propozycjom formacyjnym
dla ordo virginum w odniesieniu do wszelkich inicjatyw
zrzeszen, do ktérych si¢ odwoluje.

Wytaczenie z ordo virginum

Przejscie do instytutu Zycia konsekrowanego
lub stowarzyszenia Zycia apostolskiego

69. Jesli konsekrowana, po wnikliwej ocenie dokonanej
w czasie modlitwy, w ramach kierownictwa duchowego
iw dialogu z biskupem, chce stac si¢ czgscig instytutu Zycia
konsekrowanego lub stowarzyszenia zycia apostolskiego,
przekaze na piSmie biskupowi diecezjalnemu swéj zamiar,
ktéremu towarzyszy swiadectwo najwyzszego przelozonego
tego instytutu, dotyczace kontaktéw, jakie konsekrowana
miafa z tym instytutem lub stowarzyszeniem®?.

Biskup przekaze wniosek Stolicy Apostolskiej z wia-
snymi uwagami na ten temat. Przejscie do instytutu

82 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 684 i 685.
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odbedzie si¢ zgodnie z postanowieniami, ktérych Stolica

Apostolska udzieli w konkretnym przypadku.
Wyjscie z ordo virginum

70. Jesli konsekrowana z bardzo powaznych powodéw;,
ocenionych przed Panem w procesie uwaznego rozeznania,
zamierza zosta¢ zwolniona ze zobowigzani wynikajacych
z konsekracji, zwrdci si¢ do biskupa diecezjalnego poprzez
zlozenie pisemnego wniosku. Biskup nie zaniedba zapro-
ponowania jej wlasciwej pomocy i odpowiedniego czasu na
rozeznanie. Udziela jej zwolnienia jedynie po dogltebnym
zbadaniu przyczyny zlozenia wniosku.

Wydalenie z ordo virginum

71. Jesli konsekrowana w sposéb jawny wyrzekla si¢
wiary katolickiej lub zawarla zwigzek malzeriski, cho¢by tylko
cywilny, biskup zbiera dowody i oglasza wydalenie jej z ordo
virginum — tak, aby wydalenie odbylo si¢ zgodnie z prawem.

72. Jesli konsekrowana zostanie oskarzona o bardzo
powazne przestepstwa®®, lub bardzo powazne uchybienia,
jawne i sprzeciwiajace si¢ zobowigzaniom wynikajacym
z konsekracji, ktére moglyby wywota¢ zgorszenie wsréd ludu
Bozego, biskup rozpocznie procedure wydalenia. W zwigzku

8 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 695.
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z tym poinformuje zainteresowang stron¢ o oskarzeniach
i zebranych dowodach, dajac jej prawo do obrony.

Jesli biskup uzna obrong za niewystarczajaca i jesli nie ma
innego sposobu, aby wplyna¢ na poprawe konsekrowanej,
przywréci¢ sprawiedliwos¢ i naprawié zgorszenie, wydala ja
z ordo virginum. Dekret o wydaleniu musi wyjasni¢ przynaj-
mniej pokrétce powody takiej decyzji i nie wchodzi w Zycie,
zanim nie zostanie zatwierdzony przez Stolicg Apostolska,
do ktérej nalezy kierowaé wszystkie akty prawne. Dekret nie
jest wazny, jesli nie zawiera informacji, Ze konsekrowana ma
prawo odwolac si¢ do kompetentnej wladzy w ciggu dzie-
sigciu dni od daty otrzymania powiadomienia o dekrecie;
rekurs ma skutek zawieszajacy.

Adnotacja i powiadomienie o wylgczeniu

73. We wszystkich przypadkach, w ktérych miato
miejsce wylaczenie konsekrowanych z ordo virginum, bi-
skup diecezjalny dokona adnotacji w ksiedze konsekracji
i osobiscie lub za posrednictwem delegata lub delegatki
poinformuje inne konsekrowane i wlasciwego proboszcza,
aby dokona¢ wpisu w ksigdze chrztéw.
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ROZEZNANIE POWOLANIA
| FORMACIA
DLA ORDO VIRGINUM

Zobowigzanie rozeznania i formacji

Droga wiary, rozeznanie powoiania
i przebieg formacji

74. Dzigki wierze, tasce chrztu, charyzmatowi dzie-
wictwa i osobistym charyzmatom, kobieta powolana do
konsekracji w ordo virginum uczestniczy w drodze zycia
chrzescijaniskiego, podazajac za Panem Jezusem, a dy-
namika tej drogi jest pobudzana przez Ducha Swictego
i wymaga aktywnej odpowiedzi i uleglej wspéipracy.

Nasladowanie Pana polega na ciggtym nawracaniu si¢
i coraz glebszym przylgnigciu do Niego®: jest to proces,

8 Por. Jan Pawel I1, Posynodalna apostolska adhortacja Vita consecrata

(25 marca 1996), 19.
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ktéry wplywa na wszystkie wymiary egzystencji — fizyczny
i emocjonalny, intelektualny, wolitywny i duchowy — i roz-
ciaga si¢ na cale zycie, poniewaz zadna osoba konsekrowana
,,nigdy nie bedzie magfa stwierdzic, Ze w pefm' uksztaltowala
w sobie nowego czlowieka, ktory w kazdej zyciowej sytuacyi

doswiadcza w sercu tych samych uczuc co Cbrystu585 .

75. Yaska konsekracji ordo virginum trwale definiuje
i konfiguruje duchowsg fizjonomie osoby, ukierunkowuje
droge istnienia, wspiera i umacnia ja w coraz bardziej
wielkodusznej odpowiedzi na powolanie.

W zwiazku z tym konsekracja wymaga nie tylko dojrza-
tosci ludzkiej i chrzescijaniskiej, ocenianej przez staranne
rozeznanie powolania i specjalng formacje poczatkows,
ale takze nieustannej troski i zaangazowania w formacje
stalg, ktéra odnawiajac i poglebiajac motywy dokonanego
wyboru, pozwala umocni¢ si¢ w powolaniu, jednoczesnie
doswiadczajac jego wewnetrznej dynamiki®.

76. Poniewaz ta forma zycia konsekrowanego za-
korzeniona jest w Kosciele lokalnym, proces rozeznania
powolania, formacja przed konsekracja i troska o formacje
stalg realizujg si¢ poprzez $ciezki eklezjalne, ktére oprécz
odpowiedzialnosci samych zainteresowanych kobiet, wy-
magaja uwagi i towarzyszenia wspélnoty chrzescijariskiej,

8 Ibidem, 69.
86 Ibidem, 65, 69-70.
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w szczegdlny sposéb domagajac sie pasterskiej odpowie-
dzialno$ci biskupa diecezjalnego.

W gromadzeniu elementéw niezbednych do rozeznania
powolania, a takze do kierowania i towarzyszenia $ciezkom
formacyjnym aspirantek, kandydatek i konsekrowanych
biskupowi moze asystowaé delegat lub delegatka ds. ordo
virginum, wykorzystujac wktad, jaki konsekrowane sg
w stanie zaoferowac.

W tym celu, biorac pod uwagg ilo$¢ konsekrowanych
obecnych w diecezji i ich opinig, oraz inne konkretne
okolicznosci, biskup moze powoltaé — jako wyraz stuzby
komunii ordo virginum — stuzbe lub zespét ds. rozeznania
powolania i formacji przed konsekracja oraz stuzbe lub
zespol ds. formacji stalej. Takie stuzby lub zespoly beda si¢
sklada¢ z delegata lub delegatki — o ile zostal mianowany —
i konsekrowanych, ktére maja niezbedne umiejetnosci,
wyznaczonych przez biskupa, lub delegata badz delegatke,

po konsultacji z konsekrowanymi.

77. Propozycja formacji bedzie miala na celu przede
wszystkim wydobycie i utrwalenie w osobie fundamentalnej
postawy docibilitas, to znaczy wolnosci, pragnienia i umie-
jetnosci uczenia si¢ z kazdej sytuacji zyciowej, aktywnie
i odpowiedzialnie uczestniczac w procesie osobistego

rozwoju przez cale zycie®.

8 Wazne jest, zeby kazda osoba konsekrowana byla osobiscie

przekonana, Z¢ powinna uczyc si¢ przez cale zycie, w kazdym
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W przygotowaniu $ciezek formacji nalezy zadbag, by nie
ogranicza¢ ich do jednolitych i ogélnych propozycii, ktére
nie uwzgledniajg w wystarczajacym stopniu specyficznych
potrzeb i charyzmatéw kazdej z oséb. Jednoczesnie trzeba
czuwa¢ wobec ryzyka tendencji indywidualistycznych®, ktére
utrudniajg nabywanie i rozwijanie prawdziwego poczucia
przynaleznosci eklezjalnej i ducha komunii w ordo virginum.

78. Poniewaz chodzi o zachgcanie do rozwijania zdol-
nosci interpretowania rzeczywistosci wedlug kryteriéw
ewangelicznych, $ciezki formacyjne musza zawieraé jako
istotne elementy: formacje teologiczng, kulturows i pastoralna,
dostosowang do rodzaju §wiadectwa, do jakiego powolane sa

wieku i okresie, w kazdym $rodowisku i kontekscie ludzkim, od
kazdej osoby i kultury, pozwalajac si¢ ksztaltowaé poprzez kazdy
utamek prawdy i pigkna, ktéry spotyka wokdét siebie. Ale przede
wszystkim musi pozwoli¢ si¢ formowaé poprzez codzienne zycie,
poprzez wlasng wspélnote, przez swych braci i siostry, poprzez
to, co zwykle i nadzwyczajne w codziennosci, zaréwno poprzez
modlitwe, jak i trud apostolski, w radosci i w cierpieniu, az do
momentu $mierci”. Kongregacja do spraw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Rozpoczgc na nowo od Chry-
stusa Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim
tysigcleciu, (19 maja 2002), 15.

»Jest to pokusa egoistéw. Po drodze traca wizje celu i nie mysla
o innych, a bezwstydnie mysla tylko o sobie albo, co gorsza,
usprawiedliwiajg si¢. Kosciél jest wspélnota wiernych, Ciatem
Chrystusa, w ktérym zbawienie jednego czlonka laczy si¢ ze
$wigtoscig wszystkich. Indywidualista jest powodem zgorszenia
i konfliktu”., Franciszek, Przemdwienie z okazji spotkania i modlitwy
z ksigzmi, zakonnikami i seminarzystami, Kair (29 kwietnia 2017).
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konsekrowane, osiggang dzigki osobistemu studium oraz spo-
tkaniom formacyjnym réwniez z ekspertami, stale rozszerzang
i poglebiang; doswiadczenia duchowe, takie jak modlitwa
osobista i liturgiczna, praktyki pokutne, rekolekgcje i ¢wicze-
nia duchowe, ktére utrzymuja osobe w postawie uwaznego
stuchania i cigglego poszukiwania woli Bozej; wlaczenie si¢
w strukture wiezi eklezjalnych, ktére sprzyjaja integralnemu
rozwojowi osoby i w szczegdlny sposéb wzmacniajg mozliwos¢
wymiany do§wiadczeri pomiedzy konsekrowanymi, a takze
relacje pomiedzy aspirantkami a konsekrowanymi, zwlaszcza
tymi, ktére wspdlpracuja w postudze formacyjne;j.

Nalezy podjac starania, by zaproponowac sciezki o struk-
turze organicznej, ktére przewiduja wyraznie sformulowany
i okresowo weryfikowany rozwéj czasowy, w ktérym troska
o formacje¢ kazdej aspirantki, kandydatki i konsekrowane;
towarzyszy i jest zintegrowana z propozycjami adreso-
wanymi wspélnie do wszystkich aspirantek, kandydatek
i konsekrowanych.

Praktyka towarzyszenia duchowego

79. Kazdy etap $ciezki rozeznawania i formacji wymaga
praktyki towarzyszenia duchowego: stafa i petna zaufania
relacja z osobg o glgbokim duchu wiary i madrosci chrzesci-
janskiej, ktérg kazda aspirantka, kandydatka i konsekrowana
moze swobodnie wybra¢, jest uzytecznym narze¢dziem nie
tylko dla rozeznania powolania, ale takze przy podejmo-
waniu decyzji, ktére znacznie wplywaja na jej zycie.
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Aby zapewni¢ wolnos¢ osobista w zakresie wyboréw
sumienia, delegat lub delegatka ds. duszpasterstwa ordo
virginum i konsekrowane wspélpracujace w stuzbie for-
macyjnej, postuguja na forum zewnetrznym i nie wchodzg
w relacje towarzyszenia duchowego z aspirantkami, kan-
dydatkami i konsekrowanymi. Bedg takze powstrzymywac
si¢ od zasi¢gania informacji lub opinii na temat aspirantek,
kandydatek lub konsekrowanych od ich duchowych kie-

rownikéw lub towarzyszy i spowiednikéw.

Rozeznanie powotania
i przebieg formacji przed konsekracja

Dynamikarozeznania powotaniaiformacji przed konsekraciq

80. Rozeznanie powolania polega na badaniu znakéw,
przez ktére wyraza si¢ charyzmat ordo virginum, z jego
szczegdlnym zakorzenieniem w Kosciele lokalnym i jego
charakterystycznym sposobem bycia obecnym w kontekscie
spolecznym i kulturowym. Dla dobra zainteresowanych
0s6b i1 Kosciola trzeba stworzy¢ warunki pozwalajace na
spokojne i jasne rozeznanie, w ktérych mozna zweryfikowacd
w $wietle wiary i mozliwych przeciwwskazan prawdziwosé
powolania i szczero$¢ intencji®.

8 Por. Kongregacja do spraw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen

Zycia Apostolskiego, Rozpoczgé na nowo od Chrystusa Odnowione
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Sciezka formacji przed konsekracja musi da¢ mozliwos¢
zweryfikowania poczatkowej intuicji powolania, a jednocze-
$nie musi rozpali¢ w aspirantkach i kandydatkach pragnienie
glebszego zjednoczenia z Panem Jezusem, bardziej swobodne;j
i wielkodusznej odpowiedzi na wezwanie Ojca oraz bardziej
uwaznego, rozumnego i postusznego poddania si¢ dziataniu
Ducha Swictego. Mozna méwic o prawdziwie formacyjnej
drodze jedynie wtedy, gdy nastgpuje prawdziwe i wlasciwe
doswiadczenie nawrdcenia, czyli o§wiecenia, oczyszczenia
i glebszego zaangazowania w nasladowaniu Pana.

81. Zasadniczo rozeznawanie powolania odbywa si¢
w procesie, ktéry obejmuje poczatkowa weryfikacje do-
tyczaca przyjecia na sciezke formacji ku konsekracji, trwa
w czasie tej $ciezki i konczy sie, gdy biskup diecezjalny
podejmuje decyzje o dopuszczeniu [admissio] do konse-
kracji. Dla wyjasnienia i ze wzgledéw pedagogicznych
mozna wyréznic trzy etapy lub fazy: okres podejscia lub
propedeutyczny; okres formacji odpowiednio podzielony
na kilka etapéw z ich wlasnymi celami i weryfikacjami,
ostateczne rozeznanie lub skrutynium.

82. W zadnym wypadku okres propedeutyczny nie

moze rozpoczaé si¢ przed osiemnastym rokiem zycia;
dopuszczajac do konsekracji nalezy wzia¢ pod uwage wiek,

zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, (19 maja

2002), 18.
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w ktérym zgodnie z miejscowymi zwyczajami zawiera si¢
malzenstwo®. Zazwyczaj obrz¢d konsekracji nie bedzie
celebrowany przed ukoriczeniem przez kandydatke dwu-
dziestego piatego roku zycia.

83. Do biskupa diecezjalnego nalezy okreslenie, takze
w dialogu z zainteresowanymi osobami i biorgc pod uwage
sytuacje i potrzeby kazdej osoby, konkretnych sposobéw
przeprowadzenia formacji, aby kazdej z nich umozliwi¢
poglebienie wiedzy na temat tej formy Zycia w jej zasadni-
czych elementach i skonfrontowania ich, szczerze i realnie,
z wlasnym doswiadczeniem duchowym i konkretnym spo-
sobem zycia.

Nalezy dolozy¢ wszelkich staran, aby utrzymac $cisty
zwigzek pomiedzy rozeznawaniem powolania i $ciezka
formaciji przed konsekracja, poniewaz przyjecie na sciezke
formacji nie oznacza obowigzku kandydatki ubiegania si¢
o dopuszczenie do konsekracji, ani tez obowigzku biskupa,
by dopuscic¢ ja do konsekracji.

Wymagania i kryteria rozeznania

84. Dopuszczenie do konsekracji wymaga, zeby kan-
dydatka, przez swéj wiek, dojrzalosé¢ ludzka i duchowsa
oraz opinig, jaka cieszy si¢ we wspdlnocie chrzescijanskiej,
% Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1072.
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w ktérej jest zanurzona, wykazala, ze potrafi odpowie-
dzialnie podja¢ zobowiazania wynikajace z konsekracji®’.

Wymaga si¢ takze, aby nigdy nie zawarla malzeristwa
ani nie zyla publicznie, czyli jawnie, w stanie przeciwnym
czystosci®.

85. Podczas rozeznawania powolania zwraca si¢ uwage
na takie cechy w aspirantce czy kandydatce, ktére wskazuja
na prawdziwe powolanie, a wigc intensywno$¢ i zywotno$¢
doswiadczenia duchowego, autentyczno$é motywacji, ktéra
kieruje nig do konsekracji w ordo virginum, oraz obecnoé¢
postaw, ktére sg niezbedne by wytrwac w Zyciu konsekro-
wanym, dajac dobre §wiadectwo swego powolania.

Wykorzystujac wiedz¢ pedagogiczna i zasad¢ stopnio-
wego rozwoju, ocenia si¢ obecnos¢ tych znakéw w okresie
propedeutycznym, aby podjac decyzje o dopuszczeniu na
$ciezke formacji. Dla formacji przed konsekracja i w okre-
sie ostatecznego rozeznawania przed dopuszczeniem do
konsekracji bedg one stanowi¢ wazne punkty odniesienia.

86. W weryfikacji doswiadczenia duchowego szcze-

gélne znaczenie maja:
a. osobista relacja z Chrystusem i pragnienie, by w calej
swej egzystencji upodobnic sig do Pana Jezusa i do Jego

v Por. Ordo consecrationis virginum, Praenotanda, 5 b).

%2 Por. Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 5 a) i b).
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catkowitej ofiary z siebie” w odpowiedzi milosci na
Jego nieskoniczong mitog¢™;

. poczucie przynaleznosci do Kosciola, konkret-

nie doswiadczanej poprzez uczestnictwo w zyciu
wspdlnoty chrzescijaniskiej, podtrzymywane przez
gleboka milos¢ do komunii eklezjalnej, sakramenty
i synowska [dziecieca] postawe postuszenstwa wobec
biskupa diecezjalnego;

. troska o kontemplacyjny wymiar zycia i wierno§é

duchowej dyscyplinie, godzinom modlitwy, jej ryt-

mom i réznym jej formom;

. wytrwalo$¢ na drodze pokuty, ascezy i towarzyszenia

duchowego;

. gotowos¢ do pogtebienia znajomosci Pisma Swictego,

tresci wiary, liturgii, historii i magisterium Kosciola;

. pasja dla Krélestwa Bozego, ktéra pozwala in-

terpretowaé rzeczywisto$é¢ swego czasu zgodnie
z kryteriami ewangelicznymi, aby dziala¢ w niej
z poczuciem odpowiedzialnosci i z preferencyjng
miloscig do ubogich;

. posiadanie syntetycznej i calo$ciowej wizji wlasnego

powolania, ktéra przejawia si¢ w realistycznym zrozu-
mieniu wiasnej historii, wlasnych cech — mozliwosci,

Por. Jan Pawet II, Posynodalna apostolska adhortacja Viza consecrata
(25 marca 1996), 65.

Jan Pawet 11, Przemowienie do uczestnikow Migdzynarodowej
Konferencji Ordo virginum w zwigzku z 25. rocznicq promulgacyi
obrzgdu, Rzym, (2 czerwca 1995), 4.



ograniczen, pragnieri, aspiracji i motywacji — i ktéra
jest zgodna z forma zycia wlasciwg ordo virginum.

87. Aby zweryfikowa¢ dojrzalos¢ ludzka, nalezy pa-

migtaé o nastepujacych znakach:

95

a. realistyczne rozumienie siebie i spokojna, obiek-
tywna §wiadomo$¢ wiasnych talentéw i ograniczer;
wraz z wyrazng zdolnosciag do samostanowienia
i adekwatng umieje¢tnoscia podejmowania odpo-
wiedzialnosci;

b. umiejetnos$¢ nawigzywania zdrowych, spokojnych
i wielkodusznych relacji z me¢zczyznami i kobietami,
w polaczeniu z wlasciwym zrozumieniem warto$ci
malzenistwa i macierzyristwa;

c. umiejetnoéé integrowania seksualnosci w osobista
tozsamo$¢ i kierowanie energii emocjonalnych w taki
sposob, by wyrazi¢ wlasng kobieco$¢ w czystym Zyciu,

ktére otwiera si¢ na szerszg duchowg plodnos¢®;

,2Benedykt XVI powiedzial, Ze istnieje takze »ekologia czlowieka,
gdyz »réwniez cztowiek ma nature, ktérg winien szanowa¢ i ktérg
nie moze manipulowaé wedtug swego uznania«. W zwiazku z tym
musimy przyznad, ze nasze cialo stawia nas w bezposredniej relacji
z otoczeniem i innymi istotami zywymi. Akceptacja wlasnego
cialta jako daru Boga jest niezbedna, by przyjac caly $wiat jako dar
Ojca i wspélny dom, natomiast logika dominacji nad wlasnym
cialem przeksztalca sie niekiedy w subtelng logike panowania nad
stworzeniem. Poznawanie i akceptowanie wlasnego ciala, aby o nie
dba¢ i szanowaé jego znaczenie, stanowi podstawowy element
prawdziwej ekologii czlowieka. Takze docenienie wlasnego ciata
w jego kobiecosci lub meskosci jest konieczne, aby méc rozpoznaé

101



d. zdolno$¢ do pracy i wykonywania zawodu, by
w godny sposéb zapewni¢ sobie utrzymanie;

e. wyprébowana umiejetno$¢ przezywania cierpienia
i frustracji, przebaczania i przyjmowania prze-
baczenia, jako kroki mogace prowadzi¢ do pelni
czlowieczenistwa;

f. wierno$¢ danemu slowu i podejmowanym zobo-
wigzaniom,;

g. odpowiedzialne korzystanie z débr, mediéw spo-
tecznosciowych i wolnego czasu.

88. W ukierunkowaniu powotlania i gdy trzeba przed-
stawi¢ charakterystyke tego powolania oraz wymogi
dopuszczenia do konsekracji, warunek dziewictwa trzeba
przedstawi¢ wychodzac z symbolicznej wyrazistosci jego
fundamentu biblijnego w ramach wizji antropologiczne;j
mocno opartej na chrzescijaiiskim objawieniu, w ktére;
zintegrowane s3 rézne wymiary osoby — fizyczny, psychiczny,
duchowy — rozpatrywane takze w ich dynamicznym zwigzku
w historii Zycia danej osoby i w otwartosci na nieustanne
dzialanie Bozej laski, ktéra je ukierunkowuje, prowadzi
i potwierdza na drodze u$wiecenia.

Podobnie jak bezcenny skarb, ktéry Bég wlewa w na-
czynia gliniane (por. 2 Kor 4,7), powolanie jest rzeczy-

siebie w spotkaniu z innym, r6znym od siebie. W ten sposéb mozna
z radoscig przyjaé specyficzny dar drugiego czy drugiej jako dzieta
Boga Stwércy i wzajemnie si¢ ubogaci¢”. Franciszek, Encyklika

Laudato si’ (24 maja 2015), 155.
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wiscie niezastuzonym darem, ktéry dosigga osobe w jej
konkretnym czlowieczeristwie, zawsze potrzebujacym
odkupienia i pragnacym pelni sensu swego istnienia. Znaj-
duje swéj poczatek i dynamiczne centrum w tasce Boga,
ktéry z czulodcig i sita swej milosiernej milosci nieustannie
dziata w czgsto ztozonych, a czasami sprzecznych wydarze-
niach ludzkiego zycia, aby poméc danej osobie uchwyci¢
niepowtarzalno$¢ i jednos¢ jej istnienia i umozliwié jej
calkowity dar z siebie. W tym kontekscie nalezy pamie-
taé, ze wezwanie do dawania $wiadectwa o dziewiczej,
oblubienczej i ptodnej milosci Kosciota do Chrystusa nie
moze sprowadzic¢ si¢ do znaku integralnosci fizycznej, i ze
zachowanie swojego ciala w doskonalej wstrzemigzliwosci
lub Zycie we wzorcowy sposéb cnotg czystosci maja wielkie
znaczenie dla rozeznania, nie stanowig jednak warunkéw
decydujacych, bez ktérych nie mozna przyjaé konsekracii.

W zwigzku z tym rozeznanie wymaga duzej dyskrecji
i roztropnosci, i musi przebiega¢ indywidualnie. Kazda
aspirantka i kandydatka jest wezwana do zbadania wia-
snego powolania w odniesieniu do jej osobistej historii,
w prawdziwosci i autentycznosci przed Bogiem iz pomoca
towarzyszenia duchowego.

Odwolanie si¢ do ekspertow
o0 kompetencjach psychologicznych

89. W rozeznaniu powolania oraz na $ciezce formacji

przed konsekracja w niektérych przypadkach moze by¢

103



uzyteczne odwolanie si¢ do ekspertéw w dziedzinie nauk
psychologicznych®. Chociaz powolanie do dziewictwa
konsekrowanego, w tej mierze, w jakiej jest ono szczegdl-
nym darem Boga, i jego ostateczne rozeznanie przekraczajg
kompetencje wlasciwe psychologii, to jednak te ostatnie
mozna wigczy¢ w calosciowe ramy rozeznania i formacj,
zaréwno dla bezpieczniejszej oceny stanu psychicznego
aspirantki lub kandydatki, jej mozliwosci odpowiedzi na
powolanie jak i dla dalszej pomocy w jej ludzkim rozwoju.

Ocena osobowosci moze by¢ roztropnie wymagana,
jesli istnieja watpliwosci co do wystepowania zaburzenia
psychicznego.

90. W kazdym przypadku, aby skorzysta¢ z pomocy
specjalisty w dziedzinie nauk psychologicznych, konieczna
jest uprzednia — wolna i §wiadoma — zgoda osoby zain-

teresowanej, udzielona na pismie; nalezy zawsze chroni¢

prawo do dobrego imienia i prywatnosci®’.

Wybierajac ekspertéw w celu konsultacji, nalezy za-
troszczy¢ si¢ nie tylko o ich profesjonalizm, ale takze
o fakt, ze kierujg si¢ antropologia, ktéra otwarcie podziela

96

Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wyzyczne dotyczqce
wykorzystania psychologii w przyjmowaniu i formacyi kandydatow do
kaplanstwa (29 czerwea 2008); Kongregacja ds. Duchowieristwa,
Dar powotania do kaptaristwa. Ratio Fundamentalis Institutionis
Sacredotalis (8 grudnia 2016), 146-147 1 191-196.

Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dar powolania do kaplaristwa.
Ratio Fundamentalis Institutionis Sacredotalis (8 grudnia 2016), 194.
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chrzescijariska koncepcje osoby ludzkiej i powotania do
zycia konsekrowanego”®. Ponadto nalezy zawsze szanowacé
tajemnice zawodowa specjalisty.

91. Jesli dokonana ocena wykazuje obecnos$¢ zaburze-
nia psychicznego lub powaznej trudnosci, biskup rozeznajac
powolanie wezmie pod uwage rodzaj, wage i sposéb, w jaki
wplywa to na psychike danej osoby, a w konsekwencji na
jej zdolnos¢ do przyjecia konsekraci.

Okres propedeutyczny

92. Okres propedeutyczny ma na celu weryfikacje
wymagan i warunkéw niezbednych dla owocnej drogi
formacji w zwiazku z konsekracja.

Czas jej trwania i konkretne metody realizacji musza
umozliwi¢ skuteczne poznanie aspirantki przez biskupa,
delegata lub delegatke i konsekrowane, ktére wspotpracuja
w postudze formacji, a jednoczesnie pozwalajg aspirantce
na zdobycie wiedzy o istotnych aspektach i formie Zycia
wiasciwej ordo virginum, aby mogla je poréwnac z wlasng
intuicja powolaniows. Na ten cel zwykle nalezy przewidzie¢
rok lub dwa lata.

98

»Wybierajac specjalistéw, oprécz ludzkich charakterystyk i kom-
petencji zawodowej, nalezy wzia¢ pod uwage ich wiare”. Kon-
gregacja ds. Duchowienistwa, Dar powolania do kaplaristwa. Ratio
Fundamentalis Institutionis Sacredotalis (8 grudnia 2016), 146.
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93. W dialogu z biskupem, lub delegatem badz
delegatka, lub jedna z konsekrowanych, ktéra pracuje
w postudze formacji, aspirantka zostaje poproszona
o przedstawienie swojej historii, swego obecnego sposobu
zycia i motywacji, ktére kierujg ja w strone tej formy zycia.

Na poczatku nalezy sprawdzi¢, czy kandydatka przyjeta
sakramenty inicjacji chrzescijaiiskiej i nigdy nie wyszla
za m3z, a takze upewnic sie, czy nie zyla publicznie, czyli
jawnie, w stanie przeciwnym czystosci, to znaczy w stalym
konkubinacie lub w podobnych sytuacjach, ktére byty
publicznie znane®.

Biorac pod uwage dotychczasows droge wiary, a nastep-
nie konkretng sytuacje i przygotowanie kazdej aspirantki,
mozna zaproponowac jej itineraria katechetyczne, studium
i refleksji dotyczace ogélnie zycia konsekrowanego i pod-
stawowych aspektéw zycia chrzescijariskiego.

94. Podczas okresowych spotkan z biskupem, z dele-
gatem badz delegatka lub jedna z konsekrowanych, ktéra
wspélpracuje w postudze formacji, aspirantka zostaje
zaproszona do zweryfikowania swego do$wiadczenia
wiary i wlasnej intuicji powolania, poczawszy od zapro-
ponowanych tematéw.

W ramach towarzyszenia duchowego znajdzie wigcej
okazji, aby wyrazi¢ wlasne doswiadczenia, aby ponownie
odczyta¢ nawet najbardziej bolesne i niejasne aspekty

% Ordo consecrationis virginum, Prenotanda, 5 a).
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swojego zycia w $wietle Stowa Bozego, zainicjowaé lub
utrwali¢ procesy wewnetrznego uzdrowienia, ktére pozwolg
jej przygotowac si¢ na przyjecie, w sposéb bardziej wolny
i pelny, Taski powolania.

Tam, gdzie to mozliwe, bioragc pod uwage konkretne
okolicznosci, bedzie mozna zabiega¢ o zapoznanie aspi-
rantki z niektérymi konsekrowanymi z ordo virginum,
ktére poprzez wlasne swiadectwo moga poméc w procesie
rozeznawania powolania.

Jesli jest kilka kandydatek, nalezy rozwazy¢ i zapro-
ponowaé mozliwos¢ spotkan, wzajemnego poznania
i wspdlnej refleksji, zachowujac jednoczesnie odpowiednia
przestrzen dla osobistego i poufnego dialogu kazdej aspi-
rantki z biskupem, z delegatem badz delegatka lub jedna

z konsekrowanych, ktéra wspélpracuje w postudze formacji.

95. Nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage, na sposéb, w jaki
aspirantka uczestniczy w zyciu wspélnoty chrzescijaniskie;.
Informacje przedstawione przez samg zainteresowang
nalezy w odpowiedni sposéb powiazaé z informacjami
ze strony ksiezy lub innych oséb, ktére ja dobrze znaja.

Mozna poprosi¢ zainteresowang strong o przedstawienie
dokumentéw dotyczacych jej wyksztalcenia i doswiadcze-
nia zawodowego.

W przypadku osoby, ktéra przechodzi z innej formy
zycia konsekrowanego, aby uzyskac wiedze niezbe¢dng do
oceny, biskup zadba o to, Zeby zebra¢ odpowiednie infor-
macje réwniez w instytucie lub stowarzyszeniu z ktérego
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ona pochodzi, w celu dokonania roztropnego rozeznania.
Zwrbci si¢ réwniez do zainteresowanej o przeznaczenie
rozsadnego czasu na przepracowanie odejscia, i doklad-
nie sprawdzi, w jaki sposéb weszla w kontekst eklezjalny
i spoteczny.

96. Jesli pod koniec okresu propedeutycznego aspi-
rantka prosi o to, a wiedza zdobyta przez biskupa sktania
go do przekonania, Ze moze ona kontynuowa¢ formacje
przed konsekracja, biskup dopusci ja do formacji poprze-
dzajacej konsekracje.

Przebieg formacji przed konsekracjg

97. Sciezka formacji przed konsekracja ma podwojny
cel polegajacy na utrwaleniu chrzescijaiiskiej formacji
kandydatki i zaproponowaniu jej niezbednych narzedzi
do poglebienia podstawowego zrozumienia typowych
elementéw i odpowiedzialnosci wynikajacych z konsekracji
W ordo virginum.

Czas jej trwania i konkretne metody realizacji musza
umozliwi¢ kazdej kandydatce skuteczne osobiste przepraco-
wanie réznych sktadowych formacji, aby decyzja zwrécenia
si¢ z prosbg o dopuszczenie do konsekracji mogta dojrze¢
z odpowiednig sSwiadomoscig i wolnoscig. Zazwyczaj mozna
oczekiwad, ze potrwa to dwa albo trzy lata.

Sciezka formacji bedzie owocna, jesli kandydatka —
konfrontujac si¢ z fizjonomia powolania wiasciwa dla tej
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formy zycia konsekrowanego — stopniowo nabedzie nie-
zbedna wolnosé¢ konieczng do tego, by by¢ ksztaltowang
i formowana przez codzienne doswiadczenia, by glebiej
pozna¢ wlasne mozliwosci i ograniczenia, co pomaga
pokona¢ opér albo co sprzyja poddawaniu si¢ dzialaniu
Ducha Swigtego, oraz by nauczy¢ si¢ odkrywania w kaz-
dej sytuacji egzystencjalnej okruchéw prawdy, pickna
i dobroci, w ktérych taska Boza jest obecna i dziata. Ta
fundamentalna postawa skupienia si¢ na rzeczywistosci
z uwagg, rozumnie i z poczuciem odpowiedzialnosci,
pobudzana i motywowana pragnieniem wzrastania w mi-
tosci Chrystusa, doprowadzi ja do dojrzalej gotowosci
kontynuowania stalego zaangazowania formacyjnego po
otrzymaniu konsekracji.

98. Zaangazowanie biskupa, delegata lub delegatki
i konsekrowanych, ktére wspélpracuja w postudze formacji,
bedzie polegalo na czuwaniu, aby kandydatka otrzymata
organiczng prezentacj¢ charyzmatu i fizjonomii tej formy
zycia, towarzyszeniu jej, gdy intensyfikuje i poglebia swoje
zycie duchowe, obserwacji, jak harmonizuje i organizuje
swoje zycie w ulegtosci wobec dziatania Ducha Swietego.
W ten sposéb zebrane zostang elementy niezbedne do
ostatecznego rozeznania dotyczacego dopuszczenia do
konsekracji (admissio).

Czegste i regularne spotkania z kierownikiem ducho-
wym beda dla kandydatki cenng pomoca w rozwijaniu
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umiejetnosci rozeznawania Bozych planéw, integrowania
elementéw formacji w madra synteze¢ oraz w interpretacji
w §wietle wiary réznorodnych doswiadczeni jej Zycia: mo-
dlitwy, pracy, relacji i postugi eklezjalnej, wigzi rodzinnych,
przyjazni, nauki i rozwoju kulturalnego, zaangazowania
charytatywnego i spolecznego, doswiadczenia swoich
ograniczen i kruchosci, zaangazowania ascetycznego, itp.

99. Wazne jest, aby kandydatce zapewnié¢ towarzysze-
nie duchowe, gdy nadaje swej drodze modlitwy regularng,
stalg postaé, z codziennym, jesli to mozliwe, udziatem
w Eucharystii, celebracja Liturgii Godzin, przynajmniej
Jutrzni i Nieszporéw, medytacja Pisma Swietego i po-
boznoscia maryjng. Przede wszystkim trzeba pomdc jej
umocnié¢ milo§é do modlitwy i rozwingé umiej¢tnosé
zarzgdzania rytmem dnia, tygodnia i roku, aby zachowa¢

w centrum do$wiadczenie dialogu z Panem!®.

100. Poniewaz ta forma zycia konsekrowanego jest
zakorzeniona w Kosciele lokalnym, kandydatka bedzie
pielegnowala wiez ze wspdlnota eklezjalng umacniajac
sie¢ braterskich relacji, ktére tworza zwyczajna tkanke
codziennego doswiadczenia eklezjalnego, uczestniczac

10 Kongregacja do spraw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, Rozpoczqc na nowo od Chrystusa. Odnowione
zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, (19 maja

2002), 25.
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w miar¢ mozliwosci w najwazniejszych wydarzeniach
diecezjalnych.

Wazne jest, aby dla umocnienia swej wigzi z Koscio-
tem lokalnym kandydatka zdobyta odpowiednia wiedze
na temat jego historii, instytucji, tradycji duchowych,
wyboréw duszpasterskich i doswiadczeni profetycznych
w nim obecnych, a takze trudnosci, z jakimi si¢ zmaga,
i ran, ktére sg przyczyna cierpienia.

Zgodnie z umiej¢tnosciami, rzeczywistymi mozli-
wosciami i charyzmatami kazdej z nich, zaangazowanie
w budowanie wspélnoty moze by¢ realizowane w postu-
dze duszpasterskiej lub w innej formie §wiadectwa, ktére
w kontekscie spolecznym i kulturalnym, w ktérym zyje,
wyraza udzial w misji ewangelizacyjnej i ludzkiej promocji
Kosciota.

101. Dla wlasciwego zrozumienia ordo virginum zacheca
si¢ kandydatke do studiowania i medytowania historii zycia
konsekrowanego i jego wartosci jako znaku prorockiego
w Kosciele i $wiecie — poczawszy od podstawowych tekstéw:
Pisma Swietego, tradycji patrystycznej, refleksji teologicznej
—ze szczegblnym odniesieniem do Soboru Watykanskiego 11
i najnowszych wypowiedzi Magisterium Kosciota.

Trzeba szczegStowo przedstawi¢ podstawy teologiczne,
historyczne, liturgiczne, eklezjologiczne i prawne zycia
ordo virginum, wprowadzajac kandydatke w gruntowna
znajomo$¢ obrzedu konsekracji dziewic, w jego dynamiczng
strukture i znaczenie eklezjalne.
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102. Nalezy réwniez zatroszczy¢ si¢ o odpowiednie po-
znanie i przyswojenie podstaw antropologii chrzescijaniskiej,
tak aby wybdr konsekracji dojrzewal w oparciu o zréwno-
wazone zrozumienie ludzkiej seksualnosci i emocjonalnosci,
relacyjnosci i wolnosci, daru z siebie, ofiary i cierpienia.
W tym kontekscie w formacji mozna réwniez wykorzystaé
wktad nauk humanistycznych, a zwlaszcza psychologii i pe-
dagogiki, by kandydatka mogta lepiej zrozumie¢ dynamike
relacji i ludzkiego rozwoju, a wige réwniez histori¢ swojego
zycia i spos6b odnoszenia si¢ do innych.

Gdy okolicznosci zycia i predyspozycje na to pozwa-
laja, mozna zacheci¢ kandydatke do podjecia studiéw na
wydziatach teologicznych, w instytutach nauk religijnych
i tym podobnych instytucjach. W Zadnym wypadku nie
mozna zaniedba¢ odpowiedniego przygotowania teolo-
gicznego w dziedzinie biblijnej, liturgicznej, duchowe;j,
eklezjologicznej i moralne;.

103. Nalezy zach¢ca¢ do promowania nauki, formacji
i dzielenia si¢ doswiadczeniem z innymi kandydatkami
i konsekrowanymi w diecezji. Jesli ich nie ma, nalezy roz-
wazy¢ mozliwos$¢ nawigzania relacji i braterskiej wymiany
z kandydatkami lub konsekrowanymi sgsiednich diecezji.

Dopuszczenie do konsekracji i troska o jej celebracje

104. Na zakoriczenie $ciezki formacyjnej uzgodnione;
z biskupem, po uwaznym rozeznaniu osobistym iz kierow-
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nikiem duchowym, kandydatka kieruje do biskupa wniosek
o dopuszczenie do konsekracji [admissio]. Wskazane jest,
aby taka prosba zostala napisana odrecznie i odnosita si¢
do opinii kierownika duchowego.

Woéwezas biskup bierze odpowiedzialnos¢ za ostateczne
rozeznanie. W tym celu gromadzi niezbedne informacje od
wszystkich oséb, ktére towarzyszyly kandydatce w drodze,
za wyjatkiem kierownika duchowego. W szczegélnosci
musi zasiggnaé opinii delegata lub delegatki, o ile go
wyznaczyl, proszac o uzasadnienie decyzji dotyczacej
dopuszczenia. Konsekrowane, ktére byly zaangazowane
w stuzbe formacji, jesli takie s3, réwniez wnosza swéj wktad

W opracowanie niniejszej opinii.

105. Dopuszczenie do konsekracji wymaga moralne;
pewnosci co do autentycznosci powolania kandydatki,
zaistnienia rzeczywistego charyzmatu dziewictwa oraz ist-
nienia uwarunkowan i przestanek wst¢pnych niezbednych,
by mogta ona przyjac i odpowiedzie¢ na faske konsekracji
i byta zdolna do dania czytelnego $wiadectwa o swoim
powolaniu przez wytrwanie w nim i wzrastanie w hojnym
darze z samej siebie dla Pana, braci i siéstr.

106. Jesli ocena zakoriczy si¢ dopuszczeniem do konse-
kracji, biskup wraz z majaca otrzymac konsekracje okresli
date i miejsce celebracji, bioragc pod uwage wskazania
zawarte w Pontyfikale.
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Nalezy przygotowaé wspélnote do owocnego uczest-
nictwa w liturgii konsekracji zapraszajac do modlitwy za
majacg otrzymac konsekracje i podejmujac szczegdlng
katecheze na temat cech tego powolania. Podczas przygo-
towania i w czasie obrze¢du nalezy zadba¢ o wprowadzenie
zgromadzenia w misterium zaslubin Chrystusa i Kosciola,
ktére jest celebrowane przez szlachetna prostote gestéw,
piesni i proponowanych znakéw.

107.Po dokonanej konsekracji zostanie ona udoku-
mentowana przez wpis do ksiegi ordo virginum, ktéra
jest przechowywana zazwyczaj w kurii diecezjalnej, po-
twierdzony podpisem celebransa, zainteresowanej i dwéch
swiadkéw. Zainteresowanej zostanie wydany certyfikat.
Biskup powinien dopilnowaé, aby o fakcie konsekracji
poinformowa¢ wlasciwego proboszcza, by mogta zostaé
odnotowana w ksiedze chrztéw.

Formacja stata

Troska o formacje stalg

108. Troska o formacje stalg znajduje swe uzasadnienie
w potrzebie coraz pelniejszej odpowiedzi na otrzymane
powolanie'®".

101 Kongregacja do spraw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
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Wymaga ona ciaglej gotowosci do uczenia si¢ z do-
$wiadczenia, to jest gotowosci na prowadzenie Ducha
Swiqtego w dynamice wiary, wypracowanie w $wietle
Ewangelii znaczenia réznych etapéw swego zycia, i wia-
snego sposobu uzasadnienia chrzescijanskiej nadziei
w obliczu wyzwan wspédlczesnej kultury.

Podeszty wiek, ktéremu towarzysza zmiany w obo-
wigzkach, wzajemnych relacjach i stanie zdrowia, pobu-
dza konsekrowane do ponownego odkrywania pigkna
i plodnosci konsekracji na wszystkich etapach zycia, przy
odpowiednim dostosowaniu tresci i sposobu formacji.

Woszystkie wymiary zycia konsekrowanej muszg by¢
zaangazowane: bycie kobietg w specyficznym kontekscie
kulturowym i spolecznym, uczennicg Pana w pielgrzymu-
jacym przez histori¢ Kosciele, powotang do bycia szczegdl-
nym znakiem oblubieniczej milosci Chrystusa i Kosciola
jako konsekrowana w formie zycia ordo virginum.

109. Dlatego formacja stala wymaga ze strony kazdej
konsekrowanej pokory, uwagi, madrosci, odpowiedzialnosci
1 twérczosci.

W tym kontekscie konkretne inicjatywy formacji
stalej sa narz¢dziami, ktére maja towarzyszy¢ coraz
glebszemu osobistemu zrozumieniu dziewiczego cha-

Zycia Apostolskiego, Rozpoczgé na nowo od Chrystusa Odnowione
zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, (19 maja

2002), 15.
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ryzmatu, aby pomagaé w integracji zycia w calkowitym
oddaniu si¢ Panu i wspiera¢ konsekrowane w ich za-
angazowaniu w wypelnianie zobowiazani wynikajacych
z konsekracji.

Osobiste zaangazowanie i wymiar wspolnotowy

110. Ustawienie owocnych §$ciezek formacji stalej
wymaga zharmonizowania osobistego zaangazowania
w formacj¢ z wymiarem wspélnotowym charakterystycz-
nym dla ordo virginum.

W istocie chodzi o okreslenie priorytetéw i najbar-
dziej odpowiednich narzedzi do solidnej formacji, ktéra
bierze pod uwage potrzeby i charyzmaty kazdej z oséb.
Jednoczesnie $ciezki formacji muszg wyrazaé i wspieraé
doswiadczenie komunii, ktéra jednoczy konsekrowane
W ordo virginum.

Wymaga to podwéjnej wspétodpowiedzialnosci: po
pierwsze kazdej konsekrowanej w jej relacji z biskupem
lub z delegatem badZ delegatka — za zaplanowanie i oceng
swojego sposobu wypelniania zobowigzan formacyjnych;
oraz wszystkich konsekrowanych diecezji z biskupem lub
z delegatem badz delegatka — za nakreslenie, wdrozenie
i weryfikacje programu wspélnej i specyficznej formacji
dla konsekrowanych w ordo virginum.

111. W tym drugim aspekcie, biorac pod uwage kon-
kretne okolicznosci, biskup lub delegat badz delegatka
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beda promowaé spotkania i inicjatywy formacyjne dla
wszystkich konsekrowanych, wykorzystujac wktad, jaki
kazda moze wnie$¢ w planowanie, organizacjg, konkretne
wdrozenie i niezbedng weryfikacj¢. Aby nada¢ temu do-
$wiadczeniu wspélodpowiedzialnosci ciagla i organiczng
forme wyrazu, biskup moze uzgodnic¢ z konsekrowanymi
sposéb zorganizowania stuzby lub zespotu ds. formacji
stalej jako wyrazu stuzby komunii.

Szczegdlng uwage nalezy poswigci¢ konsekrowanym,
ktére z uwagi na podeszly wiek, problemy zdrowotne lub
inne powazne przyczyny nie moga uczestniczy¢ w spo-
tkaniach formacyjnych.

Jesli w diecezji jest tylko jedna konsekrowana lub jest
ich bardzo malo, za zgoda [wlasciwych] biskupéw mozna
zorganizowaé wspélne dzialania formacyjne z konsekro-
wanymi z sgsiednich diecezji.

Konsekrowane moga réwniez w swej formacji wziaé
pod uwage inne inicjatywy i dzialania proponowane we
wspdlnocie chrzescijariskiej, a takze docenic wazne okazje
formacyjne, jakie oferuje im ich $rodowisko spoleczne
i zawodowe.

Wskazania dotyczgce tresci i metody

112. Konieczne jest, aby konkretne propozycje forma-
cyjne dla konsekrowanych w ordo virginum jednoczyty,
z pedagogiczng madroscig, zaréwno poglebienie funda-

mentalnej tematyki zycia chrzescijariskiego, a szczegdlnie
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zagadnien kluczowych dla tej formy Zycia konsekrowanego,
jak i refleksji nad pytaniami stawianymi przez biezaca
sytuacje, ktére wymagaja powaznego rozeznania ewan-
gelicznego.

Nie moze w nich zabraknaé¢ poglebienia znajomosci
Pisma Swictego, wiedzy teologicznej i dynamiki rozwoju
zycia duchowego oraz uwagi poswigconej nauczaniu i pro-
pozycjom duszpasterskim biskupa diecezjalnego i papieza.

Wazne jest, aby intelektualny wymiar formacji nie byl
oddzielony, lecz zintegrowany ze wzrostem zycia wedlug
Ducha Swigtego; nieustannie stymulowany i weryfikowany
w odniesieniu do umieje¢tnosci nawigzywania i zachowy-
wania braterskich wigzi.

Dlatego nalezy zadbac o to, aby spotkania i inicjatywy
formacyjne staly si¢ dla konsekrowanych prawdziwymi
okazjami do komunikacji w wierze i wzajemnego zbu-
dowania. Przebieg formacji bedzie réwniez wspierany
przez wspdlng modlitwe; nie nalezy zaniedbywaé wy-
miaru pedagogicznego w odniesieniu do dynamiki relacji
przezywanych w ramach ordo virginum, trzeba promowac
wzajemng akceptacje i szacunek, zyczliwos$¢ 1 umiejetne
rozwigzywanie rodzacych si¢ napigé i konfliktéw tak, aby
réwniez one przeksztalcily si¢ w okazje wzrostu.

113. Spotkania i inicjatywy formacyjne moga mieé
form¢ wykladéw i konferencji, dzielenia si¢ doswiad-
czeniem, stuchania §wiadectw, dzielenia si¢ przeczytana
lektura, seminariéw, rekolekcji, éwiczert duchowych,
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tygodni biblijnych, pielgrzymek, studium o charakterze
kulturowym, itp.

Rézne spotkania i migdzydiecezjalne inicjatywy forma-
cyjne moga mie¢ takze funkcje integracyjng w stosunku
do réznych diecezjalnych Sciezek formacyjnych, zwlaszcza
tych, ktére zostaly zorganizowane przez stalte stuzby komu-
nii — tam, gdzie istnieja — ustanowione w $cisle okreslone;
grupie Koscioléw partykularnych, w organicznym porozu-
mieniu z Konferencjami Episkopatéw, ktérych to dotyczy,
oraz z biskupem referentem dla danego ordo virginum, o ile
zostal wyznaczony. W planowaniu, realizacji i weryfikacji
tych wydarzen nalezy promowaé wspélodpowiedzialnos¢

wszystkich konsekrowanych z danych diecezji.
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ZAKONCZENIE

114. Pan Jezus pociagnal ludzi ze wszystkich narodéw
do jednego Kosciola i zjednoczyl mistycznie w milosci
oblubieniczej. Ta wspaniala tajemnica, ktéra skutecznie
urzeczywistnia si¢ w celebracji eucharystycznej, jest
zasadg jednosci i §wietosci Kosciola, jego powszechnej
misji i jego zdolnosci do ozywiania przez gloszenie
Ewangelii kazdego ludzkiego doswiadczenia i kazde;
kultury. Kontemplujac te tajemniceg, Kosciél uznaje po-
nowny rozkwit ordo virginum za dar Ducha Swietego
i przyjmuje go z wdzigcznoscia.

Poprzedzane i podtrzymywane przez taske Bozg ko-
biety, ktére otrzymuja konsekracje, sa powolane do zycia
w postuszeristwie Duchowi Swietemu, do doswiadczenia
przemieniajacego dynamizmu Stowa Bozego, ktére czyni
z tak wielu réznych kobiet komunie sidstr, gloszacych
slowem i zZyciem Ewangelie zbawienia, poprzez to, ze staly
si¢ obrazem Kosciola Oblubienicy, ktéry zyjac wylacznie
dla Chrystusa Oblubierica sprawia, ze jest On obecny

w $wiecie.
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Ku Maryi, doskonalej ikonie Kosciola, kieruja swoj
wzrok jak na gwiazde, ktéra wskazuje im droge. Kosciél
powierza je Jej matczynej opiece.

115. Chwalimy Cig,
Dziewicza Matko Boga,
Niewiasto Przymierza,
oczekiwania i spelnienia.
Badz matka i nauczycielka
dziewic konsekrowanych,
poniewaz nasladujac Ciebie,
z radoscig przyjma Ewangelie
i w niej odkryja na nowo kazdego dnia
z pokorg i zdumieniem
$wiete pochodzenie

ich oblubiericzego powolania.

Dziewico dziewic,

Zrédto zapieczetowane, Bramo do nieba,
inspiruj i towarzysz

tym naszym siostrom,

aby mialy dar

duchowego rozeznawania

i pielgrzymujac poprzez historig

zyly dynamizmem proroctwa
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z wolnoscig i odwags,

z determinacja i czuloscia.

Niewiasto petna laski,

i przepelniona mitoscis,

Dziewico uczyniona Kosciotem,
blogostaw ich droge,

by nadzieja

przenikala ich umysty i otwierala serca,
kierujac kazdym ich krokiem, by wiara
uczynila ich r¢ce pracowitymi i twérczymi,
aby ich zycie stalo si¢ plodne i aby,
antycypujac tu i teraz w rzeczywistosci Krélestwa,
pomnazaly i budowaly lud Bozy,
uczestniczgc w jego misji

krélewskiej, prorockiej i kaplariskiej.

Blogostawimy Cig

Niewiasto Magnificat,

Matko zyjacej Ewangelii

i dla tych siéstr prosimy Cieg:

wlacz je do swojej piesni,

wprowadz do Twego tarica,

aby podazaly za Barankiem dokadkolwiek si¢ uda,
z zapalonymi lampami,

aby mogty takze nas prowadzi¢
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na wieczng uczt¢ weselng
do ostatniego uscisku z Miloscig
ktéra sie nigdy nie koriczy.

(Przyjety przez Ojca Swictego podezas audiencji dnia
8 czerwca 2018 roku)

Watykan, 8 czerwca 2018
Uroczystos¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa
Joio Braz Card. de Aviz

Prefekt

+ José Rodriguez Carballo, O.F.M.
Sekretarz Arcybiskupa

123






SPIS TRESCI

WProwadzenie................ccccueuvueiiciniiiiiiiiiiiiceeeee 5
STOTMI oo 9

ECCLESIAE SPONSAE IMAGO

Instrukcja na temat ordo virginum

I. POWORANIE I SWIADECTWO

ORDO VIRGINUM
Biblijny fundament dziewictwa konsekrowanego........... 41
Charyzmat i powolanie.............c.ccccoooviiiiinnniicn 51
Propositum, konsekracjaistan zycia ... 52
Duchowa fizjonomia...........ccccoooviiiiniiniiiniiicene 54
Forma Zycia...........ccoovveinieiniiicinceeceeeeeeeeeeee 59
Ewangeliczne uczniostwo i osobiste charyzmaty.............. 59
Modlitwa i droga ascezy ...........coeeuevveveniiriniiieniininenne, 61
Warunki zycia oraz styl wigzi i STUZDY .....uevenvenecninnnnn 66

125



I1. MIEJSCE ORDO VIRGINUM
W KOSCIOEACH PARTYKULARNYCH

1 KOSCIELE POWSZECHNYM
Zakorzenienie W di€Cezji...........ccccoouvuruiuiiiiiiiiiciininnnes 72
Komunia i wspélodpowiedzialno$é

w ordo virginum w diecezji..................cccccovvininininnn. 74
Odpowiedzialnos¢ biskupa diecezjalnego....................... 75

Wspélpraca w ramach duszpasterstwa
07do VITGINUM. .............onovniiniiiiiiiccce 79
Komunia i wspélodpowiedzialnosé¢
dziewic konsekrowanych réznych diecezji ................. 81
Wspéine inicjatywy, stuzba komunii i biskup referent....... 81
Odniesienie do Stolicy Apostolskiej i Sekretariatu

ds. OFAO VITGINUM. ... 83
Stala obecnosé w innej diecezji i przeniesienie ............... 84
Fundacje, stowarzyszenia i wyb6r zycia wspélnego......... 85

Przynalezno$¢ do ordo virginum i odniesienie

do innych zrzeszen eklezjalnych...............c.ccccceeneenne. 87
Wylaczenie z ordo virginum ..................cccoooevvvnnnncnn. 88
Przejscie do instytutu zycia konsekrowanego
lub stowarzyszenia Zycia apostolskiego........................ 88
Whjstie 2 0rdo VIrginum ........c.ooveeeeeeueveeneeienieienisiceienns 89
Wydalenie z ordo Virginum..............ocevveeerevieeeneniennennns 89
Adnotacja i powiadomienie o wylgczeniu......................... 90

126



ITII. ROZEZNANIE POWOLANIA
I FORMACJA DLA ORDO VIRGINUM

Zobowiazanie rozeznania i formacji.........ccccccceveeennenenn. 91

Droga wiary, rozeznanie powotania i przebieg formacji... 91

Praktyka towarzyszenia duchowego ...............c.cocuenne.. 95
Rozeznanie powolania i przebieg formacji
przed konsekracja............cccooeiviiiiiiniiinc 96
Dynamika rozeznania powolania i formacji
Pr2ed RONSERTACIG ..., 96
Wymagania i kryteria rozeznania................ccocoeeeevennne. 98

Odwolanie sig do ekspertow o kompetencjach

PSYCHOLOGICZIYCH . 103

Okres propedeutyczny ...........ccovveueeeieenininuccininnninnns 105
Przebieg formacji przed konseRraciq ............c.oeeueeuennnnen. 108
Dopuszczenie do konsekracyi i troska o jej celebracyg......... 112
Formacjastala..............c.o.ccooiiinicee 114
Troska o formacie Statq...............ceveeveeneeievieinnenieciennne, 114
Osobiste zaangazowanie i wymiar wspolnotowy............ 116
Wskazania dotyczgce tresci i metody ............oveueeneneee. 117

Y 2.\ CON (672 D1\ § OO 120

127



==

DOBRE StOWO

www.dobreslowo.pl

Cena 19,90 zi
(w tym 5% VAT)

ISBN 978-83-8127-338-1

9‘?88381 273381






