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StUZBA KOMUNII

Bardzo dziekuje za zaproszenie. Sprobuje podzielic sie z wami kilkoma
myslami, aczkolwiek wiemy, ze nasza refleksja teologiczna na temat spraw
biezgcych, zwtaszcza w gronie eksperckim, jest witasciwie tylko i wyltgcznie
przypominaniem i pogtebianiem tego, co jest najbardziej oczywiste. Bardziej istotne
jest to, w jaki sposéb owg teorie urzeczywistni¢. Obraz teoretyczny zagadnienia jest
celem, wyznacznikiem. Zadanie praktyczne natomiast domaga sie refleksji nad tym
jak urzeczywistnic Krélestwo Boga w tym swiecie, ktory jest skaleczony grzechem.

Jezeli chodzi o temat: ,Stuzba komunii w kontekscie zycia konsekrowanego”,
a jeszcze bardziej w kontekscie indywidualnych form zycia konsekrowanego, to jest
no temat nietatwy ze wzgledu na wspoéfczesny klimat kulturowy. Jesli pochylamy sie
nad jakimkolwiek zagadnieniem z dziedziny wiary, teologii, szczegdlnie istotnymi
stajg sie dwa fundamentalne odniesienia. Pierwsze odniesienie jest odniesieniem
historycznym. Historia jest tym, co ksztattuje naszg tozsamos¢. Zatem musimy
zastanowic sie, jak to zagadnienie wygladato w historii, w tradycji KoSciota. Czym jest
zycie konsekrowane, jak przejawiat sie element komunijny w tym zyciu, jakie on miat
znaczenie, jak byt rozumiany? Historia wyznacza nam ksztattowanie tozsamosci,
statego jej elementu, ktéry tworzy jej fundament i istote. Drugi kontekst to kontekst
wspofczesnosci. Wiemy, ze historia jest dynamiczna, Swiat sie zmienia i my rowniez
uczestniczymy w tym zmieniajgcym sie Swiecie. Zmiany Swiata mogg niestety
prowadzi¢ do tego, ze zatracimy tozsamosc¢ tego, co stanowi sam rdzen. Pojecia
zmieniajg swoje znaczenie. Mozemy zatem postugiwaé sie tymi samymi stowami,
ktdrymi postugiwali sie nasi ojcowie lecz mozemy je zupetnie inaczej rozumiec.



Kontekst historyczny

Spojrzenie na perspektywe historyczng sktania nas do postawienia kilku pytan.
Mianowicie: skad sie wzieto w ogdle zycie konsekrowane? Czym ono jest? Dlaczego
ono sie pojawito? Jaki jest jego fundament?

Pierwszg konsekracja, jakg znamy w Swiecie chrzescijaiiskim jest konsekracja
chleba i wina ustanowiona przez Chrystusa. Istotg konsekracji jest zmiana istoty.
Mamy chleb, mamy wino, konsekrujemy je i po konsekracji nie mamy juz chleba
i wina. Pozostaje jedynie posta¢ chleba i wina. Natomiast istota jest zmieniona —
mamy Ciato i Krew Chrystusa. Druga konsekracja, o ktérej nam mowi pierwotna
wspodlnota Kosciota, to konsekracja chrzcielna. Chrzest jest wigczeniem w mistyczne
Ciato Chrystusa, jest zanurzeniem w Smierci Chrystusa, jest uchrystusowieniem.
Cztowiek, poganin, ktory przyjmuje chrzest, przez ten sakramentalny akt staje sie
Chrystusowym, czyli staje sie jakby drugim Chrystusem. Trzecia konsekracja, jaka
historycznie mozemy zauwazy¢, to konsekracja meczenstwa. Meczenstwo
w pierwotnym chrzeécijafistwie byto rozumiane wiasnie jako konsekracja. Sw. Ignacy
Antiochenski, kiedy zbliza sie do swojej Smierci (a miat by¢ stracony w Rzymie)
wysytat list do Rzymian btagajac ich i proszac, aby nie wstawiali sie za nim, jezeli
majg jakies koneksje u wtadz rzymskich. Prosi ich, zeby pozwolili ponies¢ mu smier¢
meczensky. Argumentuje to zas w przedziwny sposdb, mianowicie pisze, ze jego
meczenstwo bedzie konsekracjg. W jego liscie znajduje sie jakby skarga i btaganie.
Parafrazujac jego stowa, Ignacy mowi: kocham Chrystusa, natomiast obawiam sie, ze
jeszcze catkowicie do Niego nie naleze, a wiec pozwdlcie mi by¢ pszenicg zmielong
zebami dzikich zwierzat, abym w tym akcie meczenstwa stat sie konsekrowang
Hostig, stat sie Chrystusem. | tutaj chyba najbardziej wybrzmiewa wtasnie to, czym
moze by¢ konsekracja cztowieka, osoby. Konsekracja jest przemiang i to przemiang
ostateczng. Przemiang fundamentalng, przemiang egzystencjalng cztowieka
w drugiego Chrystusa, w ,syna w Synu”.

Kiedy przesladowania w imperium rzymskim ustaly, to nasi ojcowie
zastanawiali sie nad tym, w jaki sposéb teraz dokonaé takiej konsekracji, abysmy
rzeczywiscie mogli w sposob istotowy nasladowacé Chrystusa, abysmy stali sie tak
bardzo podobnie do Niego; abysmy stali sie zywg ofiarg ku chwale Boga Ojca.
W odpowiedzi na to pytanie rodzg sie wtasnie najpierw indywidualne formy zycia
konsekrowanego. Pojawiajg sie asceci i dziewice. W drugiej kolejnosci pojawiajg sie
formy wspodlnotowe zycia konsekrowanego. Wida¢ zatem, ze zycie konsekrowane,
od poczatku jest zyciem w catkowitym poswieceniu dla Boga. Ma ono jednoczesnie
jakby sktonnos$¢ do tego, zeby organizowaé sie w pewnego rodzaju wspdlnoty.
Mozna wiec powiedzie¢, ze konsekracja u samych swoich korzeni zwigzana jest
z komunig, ale najpierw komunig miedzy Bogiem a cztowiekiem — wszak chodzi
w niej o zjednoczenie z Chrystusem, ktéry catkowicie oddaje siebie Ojcu.



Podstawowy jest tutaj zatem na pierwszym miejscu wymiar wertykalny. Ten wymiar
wertykalny jednak spontanicznie owocuje w odniesieniu horyzontalnym — co jest
oczywistym urzeczywistnieniem konsekracji w kontekscie eklezjalnym.

Nieoczywiste wyzwania wspofczesnosci

Swiat w ktérym zyjemy, jest $wiatem w duzej mierze post-chrzescijariskim. Na
poziomie kulturowym, caty czas gteboko zakorzenione sg w nim pewne idee zycia
chrzescijanskiego, czy mysli chrzescijaniiskiej, natomiast rowniez w warstwie
kulturowej i egzystencjalnej, coraz czesciej mamy do czynienia z elementami
niechrzescijanskimi. Wspotczesny cztowiek czesto juz mysli na sposdb ducha tego
Swiata, ktory niejednokrotnie jest przeciwienstwem tego, co nam proponuje Duch
Panski i co jest zgodne z niezmienng Tradycjg. Kosciot oczywiscie jest na to wrazliwy.
Widzimy to szczegdlnie kiedy zauwazymy w jaki sposéb Duch Swiety proponuje nam
wyjscie z jakiego$ impasu wynikajacego z coraz wiekszej dominacji wspofczesnej
kultury liberalnej. Rozwigzania, ktére proponuje nam Duch Swiety nie zawsze s3a
intuicyjne i nie zawsze wydajg nam sie one w pierwszym odruchu stuszne.

Jednym z wiekszych problemdéw wspodiczesnosci jest zeswiecczenie, laicyzacja,
sekularyzacja. Propozycja rozwigzania jakg proponuje nam Kosciét na Drugim
Soborze Watykanskim, jest bardzo nieintuicyjna i przez to czesto pozostaje nadal nie
do konca odczytana. Sobdr wydaje sie sugerowac, ze jezeli swiat sie sekularyzuje,
jezeli staje sie tylko i wytgcznie domeng doczesnosci i staje sie oderwany od
nadprzyrodzonosci, od wiecznosci, to trzeba ten $wiat uswieci¢ (co jest wnioskiem
bardzo oczywistym). W jaki sposdb mamy ten Swiat uswieci¢? Drogi wydajg sie byc
dwie: Pierwsza to otwarcie sie Kosciota na swiat w rozumieniu takim, by to, co
Swiete w Kosciele czyli zycie konsekrowane, zycie kaptanskie oddziatywato na swiat.
Jest to droga niebezpieczna, gdyz otwarcie moze skutkowac¢ oddziatywaniem
w przeciwnym kierunku, tak, ze to swiat, zacznie deformowac zycie zakonne czy
kaptanskie — co w istocie zauwazamy we wspotczesnym Kosciele.

Druga propozycja, ktérg daje Sobdr, to powstawanie indywidualnych form
zycia konsekrowanego w sSwiecie. Jest to droga mniej oczywista. Chodzi w niej nie
o proste zniesienie granicy miedzy sacrum a profanum, jak to byto w pierwszym
rozwigzaniu, ale jakby o zasianie ziaren sacrum (form zycia konsekrowanego
w Swiecie), ktére mogtyby oddziatywaé na profanum, bez niebezpieczenstwa, ze
rzeczywiscie to, co zawsze byto iscie sakralne, bedzie ulegato laicyzacji. W istocie
chodzi wiec nie o bezrefleksyjne otwarcie sacrum na profanum, ale o wzbudzenie
ziaren uéwiecenia w przestrzeni $wiata. Duch Swiety powotuje zatem nowe formy
zycia konsekrowanego, ktére nie majg budowac enklaw, ale majg oddziatywaé na
Swiat, lecz nie chce przeksztatca¢ starszych form Zzycia konsekrowanego,



stanowigcych jakby wewnatrzkoscielny skarbiec uswiecenia. Nowe formy wiec maja
rodzic sie i trwac w Swiecie. Jest to nieintuicyjne rozwigzanie, ktore wydaje sie strzec
tego, co stanowi skarbiec tradycji z dziataniem odpowiadajgacym na nowg sytuacje.

Jeéli chcemy wiec prawidtowo rozpoznawaé glos Ducha Swietego
wskazujgcego nam rozwigzania trudnych zagadnien zwigzanych ze wspotczesnoscia
musimy prawidtowo pozna¢ owg wspodfczesnosc. Czym wiec charakteryzuje sie duch
wspotczesnosci?

Diagnoza wspodfczesnosci

Po pierwsze jego cecha charakterystyczng jest egocentryzm. Zyjemy
w swiecie, ktdry wrecz promuje egocentryzm w taki sposdb, jaki nie byt spotykany
nigdy w historii. WspotczeSnie mozemy spotka¢ sie nie tylko z aprobatg, ale
z promocjg egocentrycznego stylu zycia i to na wszelkich ptfaszczyznach.
Wspodiczesna kultura jakby starata sie pobudzaé ,zmyst” egocentryzmu, ktéry jest
w cztowieku jako skutek i pozostatosé grzechu pierworodnego. Zewszad styszymy, ze
cztowiek ,jest tego wart”, ze wszystko mu sie nalezy. To cztowiek jest centrum
Swiata. Wspodtczesna mysl pedagogiczna wydaje sie przekonywacd nas, ze dziecko jest
centrum i miarg wychowania. Nauczyciele, przestajg by¢ autorytetami, a stajg sie
towarzyszami iasystentami. By¢ moze z punktu widzenia pedagogicznego taka
strategia posiada jakies walory, gdyz faworyzuje te elementy edukacji, ktore
wytaniajg sie z wtasnej woli dziecka. Jednakze koncentracja na dziecku, z punktu
widzenia duchowosci moze okazaé sie katastrofalna. Taki styl pedagogiczny nie
pozwala bowiem na nauczenie podejmowania tych dziatan, ktérych dziecko nie
chce, ale ktdre sg po prostu stuszne.

Ten egocentryczny paradygmat oddziatuje takze wewnatrz Kosciota, na
przyktad w dziatalnosci duszpasterskiej. Cztowiek jest stawiany w centrum. Bog
i oddawanie Mu chwaty zas staje sie nie celem ale zaledwie narzedziem czy
elementem duszpasterstwa. Celem jest spetnienie cztowieka.

Ten wtasnie klimat wspodfczesnosci sprawia, ze dzisiaj zastanawiamy sie nad
problemem zycia indywidualistycznego, ktére jest czyms$ innym niz indywidualne
formy zycia konsekrowanego. Jednakze indywidualne formy wydajg sie by¢ coraz
czesciej rozumiane jako formy zycia indywidualistycznego. Ten problem dotyka
oczywiscie nie tylko indywidualnych form zycia konsekrowanego, ale réwniez form
wspoélnotowych, wspdlnot zakonnych, czyli tych form, tych komodrek zycia
Koscielnego, ktére z natury bez wspdlnoty nie moga nawet istnieé. Zycie
monastyczne, cenobityczne w ogdle nie moze istnie¢ bez wspdlnoty. Bez wspotbraci
nie ma mnicha cenobity. A jednak réwniez w tych przestrzeniach mamy problemy
wtasnie z nadmiernym indywidualizmem. Oczywiscie nazywamy go troche inaczej,



nazywamy go prywaty. Odpowiedz Kosciota na tak zdiagnozowany problem znowu
jest paradoksalna.

Dla przypomnienia nalezy tutaj zaznaczy¢, ze w $redniowieczu kultura byta
wybitnie teocentryczna, po sredniowieczu zaczynata zmienia¢ sie w kulture
antropocentryczng, ale jeszcze chrzescijanskg. Po wieku dwudziestym ta
antropocentryczna kultura zaczyna sie zmienia¢ w kulture egocentryczng. Zatem
o ile widzimy, ze starsze formy duchowosci sg wybitnie wspdlnotowe i nakierowane
na Boga, o tyle nowe formy duchowosci sg egocentryczne i nakierowane na
cztowieka, na jego indywidualne przezycie, na doznania. Kosciét tymczasem znowu
nam daje odpowiedz paradoksalng — powstajg indywidualne formy zycia
konsekrowanego. Mogto by sie wydawaé, ze to jest btedna droga i niewtasciwy
kierunek. Wszak mamy problem z indywidualizmem, a Kosciét chwali, zacheca
i promuje powstawanie indywidualnych form zycia konsekrowanego. Dlaczego
jednak tak robi? Zeby wtasnie to, co indywidualne naznaczyé pietnem eklezjalnosci,
wspoélnotowosci. Pytanie jednak, ktére powinniSmy sobie zada¢ dotyczy
urzeczywistnienia tego ideatu.

W kontekscie konsekracji indywidualnych form Zzycia (na przykfad
konsekrowanego dziewictwa) schemat wydaje sie byé nastepujacy: znak dziewictwa,
ktory jest czyms$ niezwykle intymnym, a przez to w najwyzszym stopniu osobistym
i indywidualnym w momencie konsekracji przestaje by¢ prywatng sprawg, a staje sie
sprawg catego Kosciota. Staje sie znakiem dla catego Kosciota — i tutaj lezy istota
konsekracji dziewic. Konsekracja jest tutaj ueklezjalnieniem tego co indywidualne.
Jednakze znowu mozemy nawet samg konsekracje zrozumiec inaczej, na sposob
ducha tego sSwiata, czyli jako zagarniecie przez indywidualng osobe na witasnosc
znaku konsekracji. W tym wypadku dar wspdlnoty Kosciofa zostaje zawtaszczony,
a przez to — osmiele sie to powiedzie¢ - sprofanowany. Taka indywidualistyczna
interpretacja konsekracji pozwala niestety na budowanie indywidualnej,
egocentrycznej duchowos¢ na wtasng miare, podczas gdy celem konsekracji winno
by¢ ueklezjalnienie, uczynienie daru dla wspdlnoty tego, co indywidualne
i autonomiczne w cztowieku, poprzez ogarniecie tego moca Ducha Swietego. Taki
kierunek wskazuje nam wtasnie Kosciot.

Refleksje nad konkretnym ksztattem i rozumieniem aspektu wspdlnotowego
indywidualnych form zycia konsekrowanego powinnismy rozpocza¢ od postawienia
kilku kwestii. Podstawg jest wiasciwe zrozumienie zagadnienia, ktore zostato ukute
i bardzo mocno afirmowane przez Drugi Sobér Watykanski. Chodzi o rozumienie
terminu communio. Nastepnie, winnismy pogtebi¢ rozumienie tajemnicy Kosciofa,
aby osadzi¢ rzeczywisto$¢ konsekracji w szerszej, eklezjalnej perspektywie. Na koncu
nasza uwaga skoncentruje sie na gtebszym rozumieniu indywidualnych form zycia
konsekrowanego.



Communio

Jezeli chodzi o termin communio, to rzeczywiscie w dobie Drugiego Soboru
Watykanskiego zostat on ukuty. Szczegdlnie czesto termin ten pojawia sie
w dokumentach soborowych w kontekscie eklezjologicznym. Co jednak ciekawe,
termin ten wystepuje nie tylko w znaczeniu horyzontalnym. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium wskazuje na podstawowe jego znaczenie,
ktore dotyczy kierunku wertykalnego. Communio zatem, oznaczajgc ,,wspodlnote”,
lecz na pierwszym miejscu ma na mysli wspdlnote Boga i cztowieka, a nie wspdlnote
miedzyludzky. Sugerowatoby to, ze problemem indywidualizmu nie jest jedynie
izolacja (zerwana wiez) wzgledem drugiego cztowieka, ale takze izolacja wzgledem
Boga. W perspektywie duchowej ta prawda winna by¢ dla nas oczywista. Grzech
niszczy relacje miedzy cztowiekiem a cztowiekiem, ale przeciez przede wszystkim
niszczy relacje miedzy Bogiem a cztowiekiem. Pierwotne jest zerwanie jednosci
z Bogiem, a zerwanie relacji z drugim cztowiekiem jest skutkiem. Koscidt jest
wspodlnotg taczaca ludzi, ale przede wszystkim jest wspdolnotg miedzy Bogiem
a cztowiekiem. Jest miejscem odnalezienia, zbudowania jednosci miedzy Bogiem
a cztowiekiem, co w konsekwencji owocuje odnowieniem relacji i jednosci miedzy
ludZmi. O ile zatem problem indywidualizmu mozemy odczytywaé¢ w perspektywie
horyzontalnej — tzn. jako problem braku jednosci miedzy ludimi, o tyle zawsze
w takiej perspektywie uzasadnione jest takze zauwazenie przyczyn takiego stanu
rzeczy — to znaczy braku jednosci z Bogiem. Natomiast pomijanie problemu jednosci
z Bogiem moze prowadzi¢ do przeswiadczenia, ze jedno$¢ miedzy ludzmi jest czyms
autonomicznym — nie jest owocem zjednoczenia z Bogiem, a tym samym moze
wydawac sie nam, ze te jednos¢ miedzy ludzmi, mozemy budowac bez jednosci
z Bogiem.

Tajemnica Kosciota

Te zaleznos¢ widzimy bardzo wyraznie w tajemnicy Kosciota. Kosciot
w pierwszym rzedzie nie jest wspdlnotg miedzyludzky, ale jego podstawowym
aspektem jest jednos¢ z Bogiem. W tym sensie Kosciot jest wiasnie narzedziem
zbawienia. Jest po prostu miejscem, w ktérym cztowiek jedna sie z Bogiem. Zatem
mozemy powiedzie¢, ze btednym jest myslenie wedtug ktérego pojednanie
cztowieka z Bogiem dokonuje sie w kontekscie indywidualnym, natomiast Kosciot
jest jakby czyms wtérnym wzgledem tego pojednania — jest wspdlnotg ludzi
pojednanych, jakby emanacjg ich zbiorowosci. Rzecz ma sie doktadnie odwrotnie.
Koscidt jest mistyczng osobg, jest Oblubienicg Baranka, ktéra tak scisle zjednoczyta
sie ze swoim Oblubiencem, ze stanowi z Nim jedno Ciata, a przez to uczestniczy



w Jego jednosci z Ojcem. Zatem to Koscidt jest zjednoczony z Chrystusem i dzieki
temu ma przystep do Boga, achrzescijanin jako jednostka dostepuje tego
zjednoczenia i pojednania z Bogiem za posrednictwem Kosciota i dzieki wcieleniu
wto mistyczne Ciato. Aspekt wspdlnoty horyzontalnej — wspdlnoty miedzy
poszczegdlnymi cztonkami jest wtéornym owocem i skutkiem bycia w Kosciele.

Jedli jednak chrzescijanin jest tym, ktdry przez wszczepienie w Kosciét (Mistyczne
Ciato Chrystusa) uczestniczy w zyciu Zbawiciela (staje sie uchrystuswoiony i jest
synem w Synu), to owa zaleznos$¢ determinuje réwniez charakter relacji miedzy
poszczegdlnymi cztonkami Kosciota.

Komunia miedzy chrzescijanami, miedzy dzie¢mi Kosciota, sprowadza sie
przede wszystkim do faktu, ze zyjemy jednym Duchem, ze jesteSmy w jednym Ciele
i ze jestesmy obdarzeni jedng chrystusowa tozsamoscia. Jest to szczegdlnie istotne,
gdyz istnieje zasadnicza rdznica miedzy budowaniem jednosci opartej na
zewnetrznych akcydensach (czyli budowaniu na podobnych pogladach, podobnym
programie zycia, podobnych ideach itp.), a budowaniem na wspdlnej egzystenciji.
Jedno$¢ oparta na tym, co zewnetrzne, nigdy nie bedzie trwatg jednoscia. To, co
jednoczy w Kosciele jest gtebsze. Jest to zasada nowego stworzenia, taska, ktdra
czyni nas kims nowym w Chrystusie.

W chrzescijanskim doswiadczeniu ta zaleznosc jest takze obecna. Naturalnym
doswiadczeniem chrzescijanina jest doswiadczenie bliskosci wzgledem ludszi,
z ktérymi tgczy nas ta sama wiara. Kiedy wiec spotykamy cztowieka, ktory oddaje
cze$¢ temu samego Bogu, i dla ktérego centrum zycia jest ten sam Bodg, to
znajdujemy jakies przedziwne z nim porozumienie. Kiedy spotykamy cztowieka,
ktéry autentycznie kocha Boga, to chociaz pierwszy raz go spotykamy, to
doswiadczamy jakiegos gtebokiego zjednoczenia i porozumienia. Natomiast, kiedy
pragniemy budowac jednos¢ z ludzmi niewierzacymi, dla ktérych nasz Ojciec jest
obcy, to chociaz na wielu ptaszczyznach (antropologicznej, spotecznej, humanitarnej)
budowanie takiej jednosci jest mozliwe to jednak w sercu chrzescijanskim,
w najgtebszym poktadzie wtasnej istoty doswiadczamy jakiegos bdélu i pragnienia
przyprowadzenia tego cztowieka do zrédta Prawdy w Chrystusie. Taka chrzescijanska
wrazliwos¢, zgodna z nakazem misyjnym Pana bywa dzisiaj niestety czesto
kontestowana. Jednakze pragnienie, by wszyscy byli wiaczeni we wspdlnote
Kosciota, czyli zeby wszyscy doswiadczyli pojednania z Bogiem w Chrystusie jest
czyms najbardziej fundamentalnym dla chrzescijanina.

Nawet w naszych rodzinach, aczkolwiek wiezy krwi wydajg sie by¢ czyms$
fundamentalnym, to jednak nie sg one dla chrzescijan czyms$ wystarczajgcym. Z tego
wzgledu doswiadczajagc komunii i porozumienia na naturalnej ptaszczyznie relacji
rodzinnych, jednoczesnie jesteSmy dotknieci ogromnym bodlem, kiedy ktérys
z cztonkdw naszej rodziny nie wierzy. Dlaczego zatem jako chrzescijanie pragniemy
budowac jednos¢ z niechrzescijanami, i coraz rzadziej odczuwamy bél z powodu ich



niewiary, a jednak nie potrafimy sie zgodzié, zeby réwnie naturalng jednoscig cieszy¢
sie w naszych rodzinnych gronach, lecz bélem jest dla nas niewiara naszych
krewnych? W rodzinie brak wiary jest elementem godzgcym w jednos¢ — bo rodzina
jest przestrzenig mitosci. W innych przestrzeniach coraz czesciej zgadzamy sie na
jednos¢ zewnetrzng, bez angazowania wiary — co moze byé niechlubnym
Swiadectwem braku naszej mitosci.

Jedno$é w rozumieniu chrzescijanskim nie moze istniec¢ bez jednosci wiary — bez niej
okaze sie jedynie fasadg pozbawiong fundamentu. Istotg naszej jednosci nie jest
wspodlnota pogladdw, opinii czy pragnien, ale naszg jednoscig jest Chrystus —
stanowimy jedno w Nim.

To rozumienie jednosci, przedstawione na bardzo szerokim polu ma fundamentalne
znaczenie dla wtasciwego rozumienia jednosci oséb konsekrowanych.

Jednosc¢ ptyngca z konsekracji

Konsekracja jest aktem wybitnie eklezjalnym. Jest aktem Chrystusa i Kosciofa.
Nikt nie jest w stanie sam siebie konsekrowac. Tym samym nie jest mozliwe oddanie
Chrystusowi i zjednoczenie z Nim poza KosSciotem i bez Kosciota. Jak to byto juz
wspomniane, to Kosciot jednoczy sie z Chrystusem, my zas jednoczymy sie z Nim za
posrednictwem Kosciota. Ta zalezno$¢ wskazuje nam na to, ze kazda osoba
konsekrowana oddaje swoje zycie Chrystusowi w Kosciele. Pragnienie zjednoczenia
z Chrystusem, ktore jest owocem Jego taski dotyka nas w Kosciele i w Kosciele sie
realizuje. Zatem samo zjednoczenie, ktére urzeczywistnia sie w konsekracji, réwniez
dzieje sie w przestrzeni Kosciofa i tego Kosciofa dotyczy. W konsekracji nawigzuje sie
zatem wspdlnota ddébr i dazen osoby konsekrowanej i KosSciofa, a zycie samej osoby
konsekrowanej tym samym staje sie zyciem na rzecz KosSciota. Ten aspekt zycia
konsekrowanego uwidacznia sie w rézinych praktykach dotyczacych zycia
konsekrowanego. Osoby konsekrowane sg na przyktad powotane i wezwane (i to
w formie nakazu) do obligatoryjnego sprawowania liturgii godzin (przy czym brak
takiego obowigzku nawet jesli jest wpisany w jakis konkretny instytut czy forme
zycia konsekrowanego stanowi wyjgtek od tej reguty). Obowigzek ten jest zwigzany
zsamg istotg modlitwy liturgicznej. Otoz liturgia godzin jest modlitwg, ktdéra
w pierwszym rzedzie nie stuzy osobistemu i indywidualnemu pozytkowi. Jest to
modlitwa na rzecz Kosciota. Warto zauwazyé, ze takze wspdlnotowy aspekt liturgii,
aczkolwiek czesto znajduje odwzorowanie w akcie zgromadzenia liturgicznego, to
jednak co do istoty jest nazywany ,wspdlnym” ze wzgledu na wspdlnote Chrystusa
i Kosciota. Liturgia jest bowiem wfasnym aktem Chrystusa i Kosciota, w ktorym my
uczestniczymy. Zatem modlitwa liturgiczna jest ofiarg na rzecz Kosciota. Jezeli
jakakolwiek osoba konsekrowana traktuje liturgie jako swojg indywidualng



i prywatng praktyke modlitewng, nakierowang jedynie na wtasne dobro duchowe, to
mamy do czynienia co najmniej ze zubozeniem lub deformacja jej znaczenia.

Indywidualne czyli...?

W Swietle powyzszych rozwazan, stowo ,indywidualne” nabiera jasniejszego
znaczenia. Czym wiec sg indywidualne formy zycia konsekrowanego? Wiemy, ze
zycie konsekrowane mozemy podzieli¢ na formy indywidualne i formy wspélnotowe.
Wiemy ze stowo ,indywidualne” czy ,wspolnotowe” nie okresla w tym kontekscie
ani genezy, ani celu tych konkretnych form zycia konsekrowanego. Ono okresla
warunki tego zycia. To znaczy zycie wspdlnotowe nie ma racji bytu i nie moze sie
realizowa¢ w oderwaniu od wspodlnoty. Wspdlnota jest konieczng przestrzenia, jest
jakby tkankg tego zycia. Podobnie jak na przyktad matka nie mozna by¢ nie majac
dziecka. Posiadanie dziecka jest warunkiem bycia matka. Bratem czy siostrg takze
nie mozna by¢ bez posiadania rodzenstwa cielesnego czy duchowego. Natomiast
istniejg takie formy zycia, ktérych warunkiem nie jest element wspolnotowy, a ktore
mogaq realizowacd sie w przestrzeni indywidualnej. Na przyktad by by¢ mezczyzng nie
jest potrzebne jakiekolwiek personalne odniesienie. Podobnie jest z dziewictwem.
Nie potrzebne jest tutaj jakiekolwiek odniesienie (analogicznie jest ze stanem
dziewic czy pustelnikow).

Ow brak zaleznosci nie oznacza jednak, ze to zycie, ta forma zycia jest
catkowicie autonomiczna i moze zamkng¢ sie w przestrzeni indywidualnej realizacji.
Indywidualno$¢ wyznacza bowiem jedynie warunki tego zycia. Sam cel i geneza tego
zycia sg bowiem na wskros eklezjalne.

Eklezjalnosc¢ indywidualnych form

Fundamentem kazdej formy Zzycia konsekrowanego realizowanego
indywidualnie jest zycie w jednosci z Bogiem. Zjednoczenie z Bogiem winno jednak
owocowac i rozlewad sie na zycie duchowe, spoteczne i braterskie Kosciota swietego
i to na rdéinych poziomach. Pierwszy poziom stanowi ptaszczyzna duchowej
wspotzaleznosci i jednos$ci osdb konsekrowanych i Kosciota. Osoba konsekrowana
upodabnia sie do Chrystusa, ktéry ofiarowuje siebie na krzyzu Ojcu Niebieskiemu dla
zbawienia $Swiata. Chociaz jest to Ofiara Chrystusa, to jej owoce sptywajg na caty
Koscidt Swiety. Sam Chrystus ztozyt Ofiare, ale Ofiara ztozona zostata za wszystkich,
przez co wszyscy z niej czerpig, ale sg tez powotani do wspétuczestnictwa w niej.
Podobnie osoba konsekrowana sama skfada ofiare ze swojego zycia. Czyni to
oczywiscie juz w zjednoczeniu z Ofiarg Chrystusa. Ofiara osoby konsekrowane;j staje



sie tym samym ofiarg na rzecz catego Kosciofa. Skutkiem tej ofiary jest zjednoczenie
osoby konsekrowanej z Bogiem. Przez to zjednoczenie owoce zycia konsekrowanego
rozlewajg sie na caty Kosciét, co stanowi ogromng odpowiedzialnos¢ dla oséb
konsekrowanych. Swieto$¢ osoby konsekrowanej nie jest tylko jej $wietoscia.
| Koscidt intuicje tej prawdy zawsze posiadat. Wyrazat jg czesto w twierdzeniu, ze
Swiat, ktdry jest dotkniety grzechem i ktéry odwraca sie od Boga, jest mimo to
utrzymywany nadal w istnieniu i gniew Bozy nie dotknat jeszcze tego swiata ze
wzgledu na osoby mite i poswiecone Bogu. Katechezy ojcéw Kosciota na temat Ksiegi
Rodzaju, w taki witasnie sposdb interpretujg opowies¢ o goscinie u Abrahama.
W opowiesci tej Abraham targuje sie z Bogiem, ktory zmierza do Sodomy. Bog
obiecuje, ze jezeli znajdzie w Sodomie dziesieciu sprawiedliwych, ocali wszystkich.
W tej prawdzie zatem wyraza sie juz relacja osob konsekrowanych do catego
Kosciota istniejgca na najgtebszym, duchowym poziomie.

Podobnie rzecz ma sie niestety z grzesznosScig osoby konsekrowanej. Ona rowniez
oddziatuje na ptaszczyznie eklezjalnej. Nie chodzi tutaj jedynie o zewnetrzne
zaleznosci, wedtug ktérych jawny grzech osoby konsekrowanej ktadzie sie cieniem
na catym Kosciele. Rowniez grzechy ukryte osdb konsekrowanych, najbardziej
poswieconych Bogu, na ptaszczyznie duchowej uderzajg w caty Koscidt swiety.
Grzech osoby konsekrowanej nie jest wiec grzechem tylko indywidualnym.

Drugi poziom dotyczy i realizuje sie w przestrzeni wymiany débr duchowych. Bardzo
pieknym i czytelnym przyktadem jest tutaj sw. Teresa od Dziecigtka Jezus.
Karmelitanka zyjaca w klauzurze, ktéra miata tak szerokie pragnienia ewangeliczne,
ze wtasciwie chciata realizowaé wszystkie charyzmaty. Chciata by¢ jednoczesnie
i meczennica i misjonarka, i spetniaé dzieta mitosierdzia. Pragneta wszystkiego na raz
dla Chrystusa. Przez te tak gtebokie i tak rozlegte pragnienia doswiadczata
nieustannego, permanentnego nienasycenia. Chciata rozda¢ swoje zycie zawsze,
wszedzie i w kazdej okolicznosci. | kiedy szukata swojego miejsca w Kosciele, to
znaczy kiedy szukata sposobu realizacji tego poteznego pragnienia, Chrystus objawit
jej, ze bedzie obecna w tych wszystkich zadaniach i charyzmatach, realizowanych
przez wszystkie cztonki KosSciofa, jezeli stanie sie sercem tego Mistycznego Ciata, do
ktdrego owe cztonki nalezg. Serce bowiem pompuje krew do wszystkich cztonkéw
ciata. Po tym odkryciu sw. Teresa wyjasnia, ze misjonarze nie mieliby zapatu do
gtoszenia Stowa Bozego, gdyby nie osoby poswiecone Bogu. Osoby petnigce uczynki
mitosierdzia nie miatyby sity mitosci do czynienia dobra, gdyby nie osoby poswiecone
Bogu. Apostotowie nie mieliby sity wewnetrznej do apostotowania, gdybym nie
osoby poswiecone Bogu.

Trzeci poziom, to poziom zewnetrznego Swiadectwa. Mamy tutaj znowu do
czynienia z akcentem, mocno przypominanym przez Drugi Sobdér Watykanski
i dokumenty posoborowe. Vita consecrata definiuje zycie konsekrowane jako zycie
prorocze. Osoba konsekrowana jest zatem prorokiem. Jej zycie nie moze wiec stuzy¢



tylko jej samej, ale ma by¢ czytelnym, proroczym znakiem dla sSwiata. Jezeli
rzeczywiscie $wiat dzisiaj jest w ogromnym zagubieniu, a zagubienie to objawia sie
przede wszystkim w zeswiecczeniu i zapomnieniu o Bogu, ktéry jest sensem zycia
ludzkiego, to osoba konsekrowana ma by¢ znakiem prorockim, znakiem spetnienia
i odnalezienie sensu oraz przysztego zycia (a zatem celu ludzkiego istnienia). Stowo
poucza nas o tym, co bedzie w zyciu przysztym, osoba konsekrowana tymczasem ma
ukazywac¢ namiastke tego, co bedzie trescig tego zycia. Ma ukazywac jakby owoc,
oczywiscie jeszcze w zarodku, spetnienia, ktore jest poza i ponad tym sSwiatem.
A wiec znowu, osoba konsekrowana nie moze zy¢ tylko i wytgcznie dla siebie.
Ostatni poziom, to poziom realizacji mitosci w aktach ludzkiej woli. Jezeli
rzeczywiscie w kims jest mitos¢ Boga, to musi ona promieniowaé na mitos¢ ludzi. Ta
zalezno$¢ wynika wprost z Objawienia. W Pierwszym Liscie sw. Jana styszymy, ze
jezeli ktos mniema, ze kocha Boga, ktorego nie widzi, lecz nienawidzi brata, ktérego
widzi, ten jest w btedzie i trwa w ciemnosci. Mito$¢ Boga i zjednoczenie z Nim
z konieczno$ci  rodzi mitos¢ drugiego cztowieka. Mitos¢ blizniego jest wiec
podstawowym kryterium rozeznawania autentycznosci i gtebi naszej duchowosci.

Whioski

Problemem przed jakim obecnie stajemy jest indywidualizm, ktéry dotyka
miedzy innymi indywidualnych form zycia konsekrowanego. Problemem jest jednak
w istocie indywidualizm a nie indywidualna forma. Najczestszym sposobem
zapobiegania szerzenia sie indywidualizmu jest animowanie wspdlnych
przedsiewzie¢ w gronie oséb konsekrowanych. Takie dziatania oczywiscie moga
nies¢ jakies wzgledne korzysci i owoce. Jednak animowanie wspdlnych
przedsiewziec jest dziataniem, ktére realizuje sie i dotyka przestrzeni indywidualnej
formy, a nie indywidualizmu, ktéry jest czyms wewnetrznym. Jest to dziatanie,
ktérego logika wydaje sie zaktadaé, ze indywidualistyczne usposobienie oséb
konsekrowanych wynika z indywidualnej formy, a zatem nalezy te indywidualng
forme ztagodzi¢ przez formy wspdlnotowosci. Niewatpliwie indywidualna forma
sprzyja ekspansji indywidualizmu rozumianego jako wada. Nie forma jest jednak
jego przyczyng, lecz zainfekowanie mentalnosci chrzescijan duchem tego swiata, dla
ktérego indywidualizm jest czyms$ chcianym.

Prawdziwg przeciwwagg dla chorego indywidualizmu nie jest zatem
tagodzenie form indywidualnych zycia konsekrowanego, ale jest ueklezjalnienie tego
zycia, co oznacza formacje na poziomie wtasciwego rozumienia zycia
konsekrowanego zawsze w f3cznosci z Kosciotem i Chrystusem i zawsze
w podporzadkowaniu wtasnego zycia KoSciotowi i Chrystusowi. Osoba
konsekrowana zatem przestaje zy¢ dla siebie. Tymczasem zarzewiem



indywidualizmu jest przeswiadczenie o mozliwosci zachowania wfasnego zycia,
z jednoczesnym ubogaceniem go darami kosScielnej konsekracji, bez sktadania ofiary
z siebie. W rzeczywistosci zas konsekracja najpierw jest oddaniem siebie,
a nastepnie dopiero z tego oddania ptynie cud zjednoczenia z Chrystusem.

Wydaje sie wiec, ze dziatanie sprowadzajgce sie nade wszystko do
animowania wspadlnych przedsiewzie¢ nie moze by¢ jedynym, ani pierwszorzednym
dziataniem. Nalezy je zachowa¢ raczej nie jako sposéb uzdrawiania
z indywidualizmu, lecz bardziej jako narzedzie. Samo uzdrawianie zas winno
dotyczy¢ oczyszczania duchowosci (nie tylko zycia konsekrowanego) z perspektywy
antropocentrycznej czy egocentrycznej (ktore sg de facto naleciatoscig wspotczesnej
mentalnosci), gdyz to one sg zrodtem indywidualizmu, realizowanego nawet w tak
Swiete] przestrzeni i naznaczonej ofiarnoscig jak zycie konsekrowane. Jednoczes$nie
nalezy przywracac chrystocentryczng i eklezjalng perspektywe, ktora jest rdzeniem
wyznaczajgcym wiasciwy kierunek i strukture kazdej autentycznej duchowosci
katolickiej.



